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Kultirno-spolocenska integrdcia alebo to,
¢o najvlastnejsim spdésobom

] prislicha Eurépe ¢i Zapadu

Stadia o viere a rozume podl'a Tomasa Akvinského

Dominika Alzbeta Dufferrova

Viera a rozum st ako dve kridla, ktorymi sa fudsky duch povznésa ku kontempldcii o pravde.!
Jan Pavol IL

UvoD

V tejto 3tiidii sa pokisime o obranu toho, o patri Zadpadu, ¢o je jeho skuto¢nou
podstatou. To viak nejde bez usilia divat sa nafi pohladom viery a kontemplovat ho
v BoZom plane. Tak I'ahsie dokdZeme rozlisit a odmysliet z neho to, ¢o tam primiesal
hriech a jeho néasledky v priebehu storodi.

Dnes radi a mnoho hovorime o potrebe kultiirno-spolocenskej integracie. Po-
zorujeme — a neraz kritickym okom — tiahnutie ndrodov k Zapadu a zazlievame im
ich upadanie do konzumného sp6sobu Zivota. Je Zdpad skutocne len ten a taky,
akym ho dnes povrchne vnimame? Je to skuto¢ne len ,civilizacia la¢na po senzaciach”,
v ktorej ,netreba brat pravdu tak vazne”? Kde je to, o ,najvlastnejsim spdsobom
prinalezi Eurdpe ¢i Zapadu” a ¢o bolo ,dokonané v definitivnej forme pred celym
radom storodi”??

Odpoved na tieto a podobné otdzky najdeme vo filozofii a teologii svitého
Tomasa Akvinského, ktory sa nemalou mierou pri¢inil o vytvorenie toho, ¢o je
Specifické pre Eurépu. ,UCenie sv. TomdSa Akvinského zostdva nadalej pevnou
oporou a zdrojom silnych podnetov I'udského myslenia, najma toho, ktoré sa casto
nazyva zdpadnym.”® Jeho ucenie je pevné a otvara cestu dalSiemu nepredvidatelnému
rozvoju, lebo naslo rovnovéahu a vzajomné doplnenie bez ,zmiesania” oboch ,kridel”,
ktorymi leti k pravde: viera a rozum.

Ciel'om tejto Stiidie bude skiimat dva spdsoby ako prist k hladanej a skimanej
pravde. Prvy spdsob prostrednictvom viery, druhy prostrednictvom rozumu. Uve-
domujeme si pritom, Ze ani jeden spdsob nie je vZdy a tiplne samostatne mysliteIny.
Pravdu sme povinni vSetci hl'adat uz aj preto, ze Kristus sam sa vyhlasil za pravdu.
Péapez Lev XIIL v encyklike Aeterni Patris hovori o Tomasovi Akvinskom ako o knieZati
a majstrovi krestanskej filozofie a teoldgie, ktory vedel svitych ucitefov ocenit na
najvy8Som stupni, a preto mohol do ich ucenia prenikntt. Tomas zbieral ich nduku
ako zlomené tdy tela a daval ich spolu do jedného, delil ich podl'a obdivuhodného

1. JAn Pavov II, Encyklika Fides et ratio (Viera a rozum), Bratislava: Vydavatelstvo Don Bosco, 1998,
Uvodny pozdrav.

2. Tomds BAHOUNEK, ,,Uvod,” in Tomas AKVINSKY, Summa proti pohaniim, Olomouc: Matice cyrilometod8jska,
1993, s. 5 (pracovni vydani: Brno, 1992).

3. TamtezZ.
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poriadku a obohatil ich takym vel'kym prinosom, Ze pInym pravom sa stal jedine¢nou
ochranou a ozdobou Katolickej cirkvi.*

Encyklika Fides et ratio pripomina trvald novotu myslenia svitého Tomasa
Akvinského.® Zakladom pre Cerpanie jeho ucenia o viere a rozume bude pre nas
Summa proti pohanom a Summa teologickd.

MUDRY JE TEN, KTO SA CVICi V PRAVDE

Svité pismo chvili toho ¢loveka, ¢o sa usiluje o mudrost. Ta je ,dokonalejsia,
vzneSenejsia, uZitocnejsia a prijemnejsia“® nez akékol'vek tisilie cloveka o poznanie.
Midrost privadza cloveka ku skutocnej blaZzenosti, k podobnosti a k priatelstvu
s Bohom a do kral'ovstva nesmrtelnosti. Usvedcit z omylu niekoho, kto neuznava
autoritu Pisma, je mozné len prirodzenym rozumom, ktory je vSak vo veciach
BozZich nedostato¢ny.

Pravda o Bohu moZe byt prejavend dvojako. Jeden spdsob, ktory presahuje
vSetky schopnosti I'udského rozumu, napriklad, Ze Boh je trojjediny. Druhy, ku
ktorému moZe dospiet I'udsky rozum, napriklad, Ze Boh je, Ze je jediny. Sem patria
aj dokazy o existencii Boha. MoZno povedat, Ze st dve pravdy o BoZich veciach,
ktoré st poznatelné intelektom.” Jedna je poznanie ndsho rozumu, druhé ide ponad
vietok l'udsky rozum. Obe pravdy sa predkladajt ¢loveku na vieru. Clovek poznéava
tak, Ze rozliSuje podstatu veci. Na kazdt vec ma spdsob, aby poznal jej podstatu.
S poznanim Boha to tak nie je. Ak mdme pochopit jeho podstatu, tak to l'udsky
intelekt nemdze dosiahnut prirodzenymi schopnostami, lebo podla spdsobu teraj-
Sieho Zivota pozndvanie nasho intelektu za¢ina od zmyslov. ,Preto tieZ to, o nespadé
pod zmysly, F'udsky intelekt nemdZe pochopit, skor len vtedy, pokial poznanie toho
spdja s poznanim zo zmyslov.”® Nieco z BoZich veci je pre ¢loveka dostupné, nieco
nie. Tomas dokazuje ttto skutocnost zo stupriov porozumenia. Uz medzi lud'mi sa
rozdiely. Jeden poznd prenikavejsie ako druhy. Anjelsky intelekt , presahuje Iudsky
intelekt viac, nez intelekt najlepsieho filozofa presahuje intelekt najzaostalejsieho
nevedomca”.® BoZi intelekt zasa svojim obsahom presahuje anjelsky intelekt. BoZi
intelekt je primerany svojej podstate, dokonale pozna seba a vSetko mimo seba.
Clovek vnima zmyslami a mnohé vlastnosti veci, ktoré st okolo neho, mu zostévaji
z&hadné, o o viac potom v oblasti pozndvania Boha.

4. ,Doctores sacros quia summe veneratus est, ideo intellectum omnium quodammodo sortitus est.
Hlorum doctrinas, velut dispersa cuiusdam corporis membra, in unum Thomas collegit et coagmentavit,
miro ordine digessit et magnis incrementis ita adauxit, ut catholicae Ecclesiae singulare praesidium et
decus iure meritoque habeatur.” — Lev xi., Enzykl. Aeterni Patris, ,Thomismus”, in Heinrich DENZINGER,
Kompendium der Glaubensbekenntnisse und kirchlichen Lehrentscheidungen, 37. vyd., Wien: Herder, 1991,
s. 845.

Fides et ratio, €. 43.

Summa proti pohanitm, kn. 1, kap. 2, s. 29-30.

TamtieZ, kap. 3, s. 31.

Tamtiez.

‘TamtieZ.
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‘ PRAVDA ROZUMU SA NEPRIECI PRAVDE KRESTANSKE] VIERY

Obe pravdy o BoZich veciach sa predkladaja k viere. Toméas sa pyta preco a hned’
dava aj odpoved.’® Keby sa pravda o Bohu, ktort moéZe objavit Iudsky rozum,
nepredlozila k viere, spdsobilo by to trojaky neblahy ti¢inok. Poznanie Boha by sa
vyskytovalo len u malokoho (¢i uz indispoziciou, potrebami rodiny alebo lenivostou).
K vysktimaniu uvedenej pravdy treba poznat mnohé filozofické tivahy a aj metafyziku.
Predpokladd to namahavé $tadium a toho je schopnych len malo I'udi. Po druhé,
doslo by k poznaniu Boha len v neskorsich fazach Zivota jednotlivca (v dobe mladosti
byva l'udskad dusa zmietand mnohymi hnutiami vasne). Tretia skutocnost je t4, Ze
poznanie mdZe byt skreslené primieSanou klamlivostou a slabostami v tisudku,
pridanymi predstavami a vymyslami.

Pravda o Bohu, ktorti nemozno objavit Iudskym rozumom, sa tak isto predklada
k viere." Niekomu by sa mohlo zdat, Ze je to zbytocné, lebo Bozia Mtidrost sa stard
o kazdého podla prirodzenosti a moznosti, ktoré ma. Tomas vychéadza zo skutocnosti,
%e nikto net%i po tom, ¢o nepozna. Clovek je uréeny k vysdiemu dobru BoZou
prozretel nostou. Nou je aj riadeny. Boh sa ddva poznat, aby sme po fiom ttZili a cely
zivot sa usilovali o to, ¢o presahuje nas terajsi stav Zivota. Krestanské ndboZenstvo
jedineénym spdsobom sl'ubuje duchovné a ve¢né dobra. Spravni filozofi dbali na to,
aby privadzali I'udi od zmyslovych rozko$iku ¢nostiam. Boli presvedceni, Ze existuja
iné a vzneSenejsie dobr4, na ktoré oni majii poukazovat.

Nakoniec poznanie ,najvzne$enejsich veci, akokol'vek je nedokonalé, predsa
prinasa najvadsie zuslachtenie duse”. Aj to, ¢o 'udsky rozum nemédZe pochopit,
moze pdsobit zdokonalenie, ak ho asponi ¢iastocne dosahuje vierou. Boh moze skrze
svojho Ducha zjavit ndm tajomstvéa svojho vnitra.

Verit to, ¢o sa nedd ludskym rozumom pochopit, neznamend nevyhnutne
I'ahkomyselni vieru v béjky. Takd viera vSak nesmie st proti rozumu. Ak Boh
predkladd k viere niefo, ¢o je nepochopitelné, robi to prostrednictvom réznych
dokazov, viditelnych tkazov, ktoré presahuji moznosti celej prirody, ako obdi-
vuhodnym uzdravenim chorych, vzkriesenim mftvych, nevysvetlitelnou a ndhlou
zmenou nebeskych telies, vnuknutim alebo madrostou a vyre¢nostou nevzdelanych
jednoduchych I'udi vo chvili naplnenia darom Ducha Svétého.

Ajked kviere predloZena pravda presahuje schopnosti l'udského rozumu, neméze
sarozumu vzpierat. Opakom pravdivého je totiZ len klamné. Preto je ,nemoZné, aby
uvedend pravda viery bola protikladom toho, ¢o rozum prirodzene poznava“.'?
~Anjelsky ucitel, i ked d6razne vyzdvihuje nadprirodzeny charakter viery, nezabudol
na jej hodnotu rozumnosti.”** Ak sa rozum podriad'uje viere, tym sa neznehodnocuje
a neponizuje.

Jan Pavol IL. vo svojej encyklike Fides et ratio spomina Pavla VI, ktory sa o TomaSovi
vyjadril ako o najodvéznejSom muzovi, ktory kvoli laske k pravde a svojou ,inte-
lektudlnou poctivostou” ¢elil snahdm zlacit krestanstvo so svetskou filozofiou na

10. TamtieZ, kap. 4, s. 33-34.
11. TamtieZ, kap. 5, s. 34-35.
12. Tamtiez, kap. 7, s. 37.

13. Fides et ratio, ¢l. 43, s. 63.
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jednej strane a na druhej strane nebol za ,apriérne odmietanie” svetskej filozofie.
Tomasa oznacuje za priekopnika novej cesty filozofie a vSeobecnej kultiiry.**

DRAMA ROZLUKY MEDZI VIEROU A ROZUMOM?®

Svéaty Tomas ~ prostrednictvom svojho mimoriadneho nadania, ale aj priaznivych
podmienok doby, v ktorej zil av ktorej kvitli prvé univerzity — vedeny Duchom
Svétym a milujtic pravdu sa stal objektivnym filozofom. ,Jeho filozofia je naozaj
filozofiou bytia, a nie jednoduchého zdania.“*¢

Rozmach filozofie a r6znych foriem skiimania a vedeckého poznania si vynitili
postupom ¢asu autondmiu, ktord potrebovali, aby sa mohli dalej tispedne rozvijat.
Svity Tomas so svojim ucitel'om svatym Albertom boli prvi, ktorf takdto autonémiu
uznali, hoci ich chdpanie vychddzalo z organického spojenia medzi teolégiou
a filozofiou. ,Po¢ntc neskorym stredovekom sa vSak zakonité rozliSovanie medzi
dvoma vedeckymi formami postupne premenilo na neblahé rozdelenie.””” Pévod
tohto rozdelenia treba hladat v prehnanom racionalistickom duchu niektorych
filozofov, ktori tiplne oddelili filozofiu od obsahu viery. Dal$ou paradoxnou pri¢inou
bola aj nedévera samému rozumu (agnostici, skeptici) alebo snaha postavit vieru
a rozum proti sebe. Takto — uvazuje papez -

to, ¢o patristické a stredoveké myslenie vytvorilo a uskutoénilo ako hlbokii jednotu, plodiacu
poznanie, schopné dospiet k najvys$im formdm $pekulativneho myslenia, v skutoénosti znidili
systémy, ktoré si ako nahradu za vieru osvojili rozumové poznavanie odtrhnuté od viery.®

Dejiny Zapadu sti poznacdené vplyvnymi radikalizaciami. Moderné myslenie (aspoii
jeho znadna Cast) sa vyvinulo , postupnym vzdal'ovanim sa od krestanského Zjavenia,
az kym nedosiahlo vyslovne protiklady”. Vrchol tohto pohybu bol zaznamenany
v 19. storodi. Idealizmus sa snaZzil pretvorit vieru aj s jej obsahom na ,rozumovo
pochopitelné dialektické Struktiry”. Vznika ateisticky humanizmus, ktory serviroval
vieru ako ,6pium l'udstva” a ako $kodlivé ,odcudzenie” pre skutoény rozvoj. Tieto
smery myslenia, ako vieme, nezostali bez vel'mi smutnych nasledkov totalitdrnych
systémov, ktoré otriasli fudstvom. Pozitivizmus sa pricinil o to, Ze mentalita I'udi sa
vzdialila od krestanského svetonazoru a vyladilo sa ,akéhokol'vek odvoldvania sa na
metafyziku a moralku”. VymoZenosti technologického pokroku strhuji jednych k logike
obchodu, inych ,k pokuseniu stvoritel'skej moci nad prirodou a nad samou I'udskou
bytostou”. Nihilizmus vplyva ,akymsi svojim ¢arom na nasich st¢asnikov”. Bddanie .
sa stava ciel'om samo osebe ,bez nddeje a moznosti dosiahnut métu pravdy”. Rozsiruje
sa mentalita, ,podla ktorej sa nema preberat nijaky definitivny zavézok, lebo vSetko
je pominutel'né a docasné”.”

14. TamtieZ.

; 15. Pod takymto ndzvom je rozvinuty 45-48, ¢l. Fides et ratio.
16. Fides et ratio, 1. 44, s. 65.

17. Tamtiez, ¢l. 45, s. 65.

18. Tamtiez.

19. Tamtiez, ¢l. 46, s. 66-67.
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Treba mat na zreteli, Ze ,v modernej kultdre sa zmenila aj tloha filozofie”.?
Nepredstavuje vSeobecnt mudrost a vedy, ale sa zredukovala na jednu z mnoZzstva
inych oblasti vedy. Modern4 filozofia sa dala dokonca na celkom okrajovii tilohu. Iné
formy racionélnosti sa upevnili a filozofia prestala kontemplovat pravdu a hladat
posledny ciel a zmysel Zivota. Dala sa do sluZieb utilitaristickych ciel'ov, p6zitku
alebo moci. Dnesny ¢lovek sa stava otrokom vytvorov vlastnych rik a méa z nich
strach. ,Boji sa, Ze (...) sa m6zZu radikdlnym sp6sobom obrétit proti nemu.”* To, Ze
niektori filozofi sa vzdali svojho pdvodného poslania a ,prijali za svoj jediny ciel
dosiahnutie subjektivnej istoty alebo praktickej uZito¢nosti”, spdsobilo ,zatienenie
pravej hodnoty rozumu, ktorému sa uz viac nedala moznost hl'adat pravdu a patrat
po absolitne” 2

KRITICKY USUDOK UCITELSKEHO URADU CIRKVI VOCI FILOZOFIAM

Cirkev nema vlastn filozofiu, ani ,neuprednostiiuje dajaki osobitni filozofiu
na tikor ostatnych”.? To, ¢o predovietkym pozaduje od filozofie, je, aby postupovala
podlasvojich vlastnych pravidiel a metéd. Jedine tam je zaruka, Ze ,0ostane zamerana
na pravdu” a Ze sa bude mdct rozumovo kontrolovat. Autondmia filozofie prameni
v tom, Ze svetlo rozumu, ktoré ma pouZivat, je zamerané na pravdu. Filozofia je
vybavend prostriedkami potrebnymi na dosiahnutie pravdy. Spravna filozofia ,mus{
reSpektovat aj poZziadavky a zrejmosti vlastné zjavenej pravde”.*

Ucditel'sky tirad Cirkvi povazuje za povinnost vystrihat pred tymi filozofiami,
ktoré st nezluditelné so zjavenou pravdou, a zaroven formuluje poziadavky, ,ktoré
sa klad filozofii z hl'adiska viery”.

Zasahy ucitel'ského tradu treba chépat ako podnietenie filozofického myslenia
a jeho podporu. Filozofi by mali ako prvi chapat poziadavku sebakritiky, potrebu
»prekrocit prilis tizke hranice, v ktorych sa pohybuje ich myslenie”. Majt si uvedomit,
Ze je len jedna pravda, ,hoci jej prejavy nest pecat dejin a okrem toho st dielom
I'udského rozumu, zraneného a oslabeného hriechom”.? Je vel'mi taZké rozlisovat
medzi tolkymi smermi myslienkovych pradov, zloZité a problematické je roz-
poznévanie toho, ¢o je ,platné a plodné” z hl'adiska viery. Rozhodujtce je vediet, Ze
~poklady mudrosti a poznania” (Kol 2, 3) st1 ,skryté v Kristovi”. Pri¢inou dnes$ného
zasahovania Cirkvi do filozofického uvaZovania je snaha, ,aby sa nezatarasila cesta,
ktora vedie k poznaniu tajomstva”.?

20. Tamtiez, cl. 47, s. 67.

21. JAN Pavol II., Encyklika Redemptor hominis (4. marca 1979), 15: AAS, ro¢. 71, 1979, s. 286; in Fides et ratio,
s. 68.

22. Fides et ratio, s. 68.

23. Porov. Pws XII., Encyklika Humani generis (12. augusta 1950): AAS, roé. 42, 1950, s. 566; in Fides et ratio,
¢l. 49,s.73.

24, Fides et ratio, s. 73.

25. Tamtiez, ¢l. 51, s. 74.

26. Tamtiez.
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V priebehu staroci Cirkev tieZ zasahovala a vyjadrila svoj postoj k rtdznym teéridm,
ktoré povazovala za nezlucitelné s obsahom jej viery.# Upozorfiuje systematickej$imi
textami proti ,daktorym pracam latinského averroizmu, nezluditelnym s krestanskou
vierou”, Utitel'sky tirad sa zvlast casto ozyval od polovice devitnasteho storocia
proti praidom moderného myslenia. Spomenieme aspon niektoré: fideizmus, radikdlny
tradicionalizmus (pre neddveru v prirodzené schopnosti rozumu), racionalizmus
a ontologizmus (pre precenenie rozumu a jeho zasahovanie do oblasti, ktorad je
poznatelné len vo svetle viery).

Ide tu o n&vrat k téme viera a rozum, a o to, aby si krestansk{ teolégovia a filozofi
uvedomili, Ze nemdZu ani ignorovat, ani zanedbdvat mnoZstvo smerov a sistav,
ktoré tu vznikli. Ved ,choroby sa nemdzu lie¢it, ak sa najprv dobre nepoznaji”.
Nakoniec aj v ,mylnych tvrdeniach sa skryva trocha pravdy” a ,aj omyly pobadaja
nasu mysel presnejsie preskimat daktoré pravdy, ¢i filozofické, alebo teologické”.?
V niektorych pripadoch - ako teolégia oslobodenia® — musela zasahovat aj Kongre-
gdcia pre nduku viery, plniac svoju osobitnti Glohu v sluzbe vSeobecného magistéria.

Staré problémy sa vracaji, ale dnes nadobtidaji masové rozmery. Spomenieme
sradikdlnu neddveru k rozumu” niektorych filozofickych stadii, hlasy o ,konci
metafyziky” v snahe postavit pred filozofiu nizsiu ,latku”, aby sa uspokojila
s vysvetl'ovanim beznych skutocnosti, a podobne. V teoldgii si ,znova razi cestu isty
racionalizmus”, ktory sa uspokojuje len s filozofickymi normativami. Jan Pavol II. sa
nazddva, Ze to ,sa stdva predovietkym vtedy, ked teolég pre nedostatok odbornych
filozofickych vedomosti” sa nechd ovplyvnit kritériami beznej re¢i a ked mu postaci
kultiirne sa ujat. Papez povaZuje za nebezpeény névrat k fideizmu, ktory podcenuje
rozumové poznavanie a filozoficka debatu pre chdpanie viery. Jednou jeho odnoZou
je biblicizmus”, ktory vidi jediné vychodisko pravdivosti v ¢itani Svatého pisma.
~Iak sa stdva, Ze sa BoZie slovo stotoZiuje len so Svéitym pismom, a tak sa podkopéva
nduka Cirkvi, ktort Druhy vatikdnsky ekumenicky koncil vyslovne potvrdil.”*
~Najvyssie pravidlo viery”, hovori d’alej, ,pochadza z jednoty, ktortt Duch Svity
ustélil medzi Sviatym pismom a posvatnym podanim, medzi Svatym pismom
a uditel'skym tradom Cirkvi v takej vzdjomnosti, Ze tieto tri skutoénosti nemodzu
existovat nezavisle.”* Pozorovat tieZ ,mala tctu”, ktord sa rezervuje Spekulativnej
teolégii, ako aj ,pohfdanie klasickou filozofiou”, z ktorej si teoldgia vytvorila svoju
terminol6giu a chdpanie viery. Netreba zabadat a zanedbdavat tradicént terminolégiu.®

27. Napriklad ucenie o preexistencii dusi na konstantinopolskej synode, rozliné formy modlarstva,
ezoterizmu a astrolégie. Porov. Koncil v Tolede I, DS 205; Koncil v Brage I, DS 459-460; Sixtus V,, Bula
Caeli et terrae Creator (5. janudra 1586): Bullarium Romanum 4-4, Roma, 1747, 176-179; Urban VIIL,
Inscrutabilis iudiciorum (1. aprila 1631): Bullarium Romanum 6-1, Roma, 1758, 268-270. In Fides et ratio,
s. 141, pozn. 57.

28. Pws XII, Encyklika Humani generis (12. augusta 1950): AAS, ro¢. 42, 1950, s. 563-564.

29. Niektori teolégovia oslobodenia nekriticky prijimali nazory a metodologie vychadzajlice z marxizmu.
Kongregacia pre nduku viery vydala Instrukciu o niekol'kych aspektoch ,teolégie oslobodenia” Libertatis
nuntius (6. augusta 1984) a Libertatis conscientia (22. marca 1986).

30. Dei Verbum pripomenula, Ze BoZie slovo je pritomné tak v posvitnych textoch, ako aj v posvitnej
tradicii (porov. 9-10), a dérazne uvéddza: ,Svété podanie a Svété pismo tvoria jediny posviatny poklad
Bozieho slova, ktory je zvereny Cirkvi. VSetok svity I'ud spolit so svojimi pastiermi, tym, Ze sa ho
pridfza, zotrvava v uceni apostolov.” DV 10, in Fides et ratio, ¢l. 55, s. 79.

31. DV 21; porov. DV 10.

32. Porowv. Fides et ratio, 1. 55, s. 78-80.
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ZAKLADNE PRINCIPY A OBNOVA FILOZOFICKEHO MYSLENIA

Za ddlezity krok Cirkvi ,naozaj historického dosahu” povazuje Jan Pavol IL
encykliku Leva XIIL Aeterni Patris. Bol to doteraz jediny dokument venovany len
filozofii a rozobera nauku Prvého vatikdnskeho koncilu o vztahu medzi vierou
a rozumom. Filozofické myslenie predstavuje podstatny prinos pre vieru a teologicka
vedu.®® Dokument nestratil ,ni¢ zo svojho vyznamu” ani po sto rokoch. ,V prvom
rade to plati o neporovnatelnej hodnote filozofie svdtého Tomasa.”** Je to najlepSia
cesta k obnove pouzivania filozofie zhodnej s potrebami viery. Dokonale ,rozlisuje

‘vieru od rozumu, spdja obidve putami vzdjomného priatel'stva: kazdej z nich
zachovéva jej prava a chrani ich déstojnost” . Novy rozlet stadia filozofie svatého
Tomasa ainych scholastickych autorov dal silny podnet k ,naslednym novym
objaveniam bohatstiev stredovekého myslenia“* a k zaloZeniu novych tomistickych
gkol.

Nielen tomistickd a neotomistickd obnova zaznamenala tispech. Vznikli kompe-
tentné syntézy katolickych filozofov s vel'kym vplyvom. Postavili sa epistemologické
zaklady ,pre novi rozpravu o viere vo svetle obnoveného chdpania mravného
svedomia”, analyzou imanencie sa znova otvorila cesta k nadprirodzenu, uviedli sa
do krestanského myslenia principy fenomenologickej metodolégie. Vsetky tieto
smery a Skoly prispeli k utvaraniu modelov filozofickej $pekulacie, ktord udrZala
nazive ,tradiciu krestanského myslenia v jednote s vierou a rozumom”.¥

Tajomstvo ¢loveka, ktoré sa ,popravde naozaj vyjasiiuje jedine v tajomstve
vteleného Slova“®, je stale opakujticim sa vychodiskovym bodom myslenia Jana
PavlaII. Pod¢iarkuje dolezitost solidnej filozofickej pripravy u tych, ktori sa pripravuji
na $tadium teolégie. Filozoficka priprava mé ,neodmyslitené postavenie” vo formécii
kandidatov na ktiazstvo. Korene tizkej spatosti medzi filozofickymi a teologickymi
vedami sa objavili uz v stredoveku a boli podnetom rozvoja modernej filozofie.

Vyznamnym prikladom toho je vplyv diela Frantiska Suareza Disputationes metaphysicae, ktoré sa
pouZivalo aj na nemeckych luterdnskych univerzitdch. Uptistanie od tejto metodolégie naopak
bolo pricinou velkych nedostatkov tak v kiiazskej formadcii, ako aj v teologickom bddani. Treba
uvazit napriklad nezaujem o moderné myslenie a kulttru, ktory viedol k uzavretiu sa voci
akejkol'vek forme dialégu, alebo vodi prijatiu kaZdej filozofie bez rozdielu.” )

Botzie slovo ,predklada dnes filozofickému mysleniu a dne$nym filozofidm”#
eSte dalsie poziadavky. Okrem toho, Ze sa filozofia méa opierat a postupovat podla
vlastnych pravidiel a zdsad, ma si byt vedoma toho, Ze pravda je len jedna. Zjavenie
»nikdy nebude méct poniZit rozum v jeho objavoch” a v jeho ,autonémii”. Zjavena
pravda bude ,osvecovat cestu filozofickému uvaZovaniu”.

33. Porov. Encyklika Aeterni Patris (4. augusta 1879): ASS, roc. 11, 1878-1879, 5. 97-115.
34. Fides et ratio, s. 81,

35. Aeterni Patris (4. augusta 1879): ASS, roé¢. 11, 1879-1879, s. 109.

36. Fides et ratio, s. 81.

37. Tamtiez, s. 82.

38. Porov. Redemptor hominis, 8: AAS, ro¢. 71,1979, s. 271-272.

39. Fides et ratio, s. 85.

40. Tamtiez, ¢ 79, s. 104.
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Krestanskeé zjavenie sa tak stdva pravym bodom spojenia a vztahu medzi myslenim filozofickym
amyslenim teologickym, v ich vzdjomnych vztahoch. Je teda Zelatel né, aby sa teolégovia a filozofi
dali viest jedinou autoritou pravdy tak, aby sa vypracovala filozofia v siilade s BoZim slovom. Této
filozofia bude pddou pre stretanie medzi kultirami a krestanskou vierou, miestom porozumenia
medzi veriacimi a neveriacimi. Bude to pomoc pre veriacich, aby sa viac presveddili, ze hibke
a pravosti viery osoZi, ked sa spdja s myslenim a nikdy sa ho nevzdédva.t

Ved ,kto verf, mysli... Ked veri, mysli, aked mysli, veri... Ak viera nie je premyslena,
nie je ni¢im,” povedal svity Augustin.®

SULAD MEDZI VIERQU A ROZUMOM V NAUKE SV. TOMASA A AKTUALNOST
JEHO MYSLENIA PRE SUCASNE POZIADAVKY A ULOHY

NemozZno pochybovat, Ze viera svitého Tomasa bola dokladne premyslend. Jan
Pavol II. v siedmej kapitole svojej encykliky Fides et ratio, ktori nazval ,Sacasné
poziadavky a tilohy”, oznacil prvi stat nadpisom ,Naliehavé poziadavky BoZieho
slova®. Séla z nich nutnost chapat Bozie slovo v zmysle katolickom: Svité Pismo
a tradicia, a teda chépat tieto poziadavky ako naliehavt vyzvu Svitého Otca v mene
naSej viery.

Pozrime sa, ktoré st tie najnaliehavejsie sticasné poziadavky BoZieho slova.

Biblicky pohlad na ¢loveka a na svet je ,filozoficky pozoruhodne obsazny”. Svet
a ¢lovek v iom nie je sebesta¢ny. Zavislost od Boha je jeho zdkladnou charakteristikou.
Dalsou skutoénostou je, Ze problém zla nevyplyva z nejakého ,nedostatku ma-
teridlneho razu, ale Ze je to rana, ktord pochddza z nezriadeného prejavu l'udskej
slobody”. Zmysel existencie ¢loveka spociva v tom, Ze BoZie slovo ho usmerfiuje na
JeziSa Krista. BoZie slovo odmieta akiikolvek formu relativizmu, materializmu
a panteizmu.

Tajomstvo vtelenia zostdva vidy stredobodom, len v fiom mozno pochopit
tajomstvo udskej bytosti, svet a Boha samého. V fiom ,zmysel existencie dosahuje
svoj vrchol”.

V tajomstve vteleného Slova sa zachovavaji boZska prirodzenost a l'udska prirodzenost, kazdéa
s prislusnou autonémiou, a stifasne sa prejavuje jediné puto ich vzdjomného nezmieSaného
vztahu®

Jav drobenia vedy casto ,mari hl'adanie urcitého zmyslu” a pre nasu sicasna
situdciu je jednou z najdoélezZitejsich skutocénosti , kriza zmyslu”. MnoZstvo informécif
dasto vyusti do stavu skepticizmu, ahostajnosti a nihilizmu. Filozofia v stlade
s Bozim slovom mé znovu néjst svoj rozmer mildrosti v hladani posledného a glo-
balneho zmyslu Zivota. Filozofia sa stane nielen ,rozhodujacou kritickou instanciou”,
ale aj ,poslednou instanciou zjednocovania Iudskej vedy a I'udskej ¢innosti” a bude
usmerniovat k definitivnemu smeru. Aj ,nesmierny rast technickej sily Iudstva” si
vyZaduje ,jasné povedomie poslednych hodnot”.

41. Tamtiez, s. 105.
42. AucustiN, De praedestinatione sanctorum, 2, 5: PL 44, 963, pozn. 95.
43. Porov. Fides et ratio, s. 143,
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Bozie slovo zjavﬁje posledny ciel' ¢loveka a déva celkovy zmysel jeho ¢innosti vo svete. Preto
vyzyva filozofiu, aby sa zapojila do hl'adania prirodzeného zékladu tohto zmyslu. Tento zdklad
spociva v religiozite, ktord je vlastna cloveku ako osobe.*

Bozie slovo dnes poZaduje od filozofie tri veci:

1. Prevziat na seba tilohu madrosti, ktora spociva v hadani totalnej a definitivnej
pravdy.

2. Overit schopnost ¢loveka dosiahnut poznanie pravdy prostrednictvom scho-
lastického adaequatio rei et intellectus.®

3. Dosiahnut autenticky metafyzicka filozofiu, t. j. tak, ktord j je schopné prekrocit
empirické danosti, aby ,dospela k ¢omusi absoliitnemu, poslednému, zaklad-

nému” *

Je to poznanie sapiencidlneho a analytického charakteru ako ,poznanie moralneho
dobra, ktorého poslednym zédkladom je najvyssie Dobro, sdm Boh”. Stretnutie osoby
s bytim prepokladd metafyzické myslenie. Len v fiom je moZné urobit ,naliehavy
prechod od fenoménu k zdkladu”, od skisenosti k Spekulativnej ivahe” a tym sa
otvorit pre pochopenie Zjavenia.

ZAVER

Aktudlnost myslenia sviatého Tomasa Akvinského spociva v rovnovahe, ktort
nasiel medzi vierou a vedou. Tii tlohy, ktoré dnes magistérium predklada filozofii,
dokonale spifia. V4$nivo hl'adal pravdu a vlozil do tohto hladania vsetko, o mu Boh
pre nase dobro udelil. Zil v dobe, ktorti voldme scholastika a ktorej jednym z jej
hlavnyich stipov bol prave Tomas. Heidegger by o fiom povedal, Ze veci nie po-znaval,
ale ich u-znaval. Netvoril ich vo svojej predstavivosti, ani sa ich nesnaZil prisposobif

44, Tamtez, ¢l. 81,s. 111.

45. Porov. napriklad Tomas AxviNsky, Summa Theologine (¢esky Olomouc: Krystal, 1937), 1, 16, 1 (16. otdzka
sa zaobera pravdou. 1. ¢lanok sa pyta, & pravda je iba v rozume. Sv. Tomas hovori, Ze sa zd4, Ze pravda
nie je iba v rozume, ale skor vo veciach, a pouZiva vyroky sv. Augustina i Aristotela. AvSak toto
tvrdenie vyvracia Aristotelov vyrok 6 Metaf., ktory tvrdi, Ze pravdivé a nespravne nie je vo veciach,
ale v rozume. Rozdiel medzi Ziadostou a poznanim je v tom, Ze poznané je v poznavajticom, Ziadost
— tj. dobro, je vo veci Ziadanej. Tak ako dobro je vo veci Ziadanej, tak koniec pravdivého je v samom
rozume. Po roznych Gvahach Tom4s tvrdi, Ze pravda je hlavne v rozume, podruZne potom vo veciach,
pokial majtt pomer k rozumu ako k pdvodu. Dalej tvrdi, Ze ,nevhodnosti nenastand, ak stanovime, Ze
pravda veci spociva v pomere k rozumu BoZiemu”). Sv. Bonaventiira, Collationes in hexaemeron (Kosel
Verlag, Miinchen, 1964), 3, 8, 1 (Collatio Ill — De plenitudine intellectus, quatenus est clavis contemplationis
per intellectum Verbi increati, incarnati et inspirati. 8, 1: ,Quid est veritas secundum definitionem?
Adaequatio intellectus et rei intellectae, illius intellectus, dico, qui est causa rei, non intellectus mei, qui
non est causa rei. — Haec adaequatio vera est, quando res est tanta, talis, ordinem habens, agens,
patiens, tunc, ubi, cum situm habet, secundum differentias praedicamentorum. (...) Res autem vera
est, secundum quod adaequatur intellectui causanti. Quia vero perfecte non adaequatur rationi, quae
exprimit eam vel repraesentat: ideo omnis creatura mendacium est, secundum Augustinum (De Vera
Relig. 36, 66) Res autem adaequata non est sua adaequatio: ergo necessario est, ut Verbum vel
similitudo vel ratio sit veritas; et ibi est veritas creaturae, et repraesentantur per Verbum ita infima,
sicut suprema.)”

46. Fides et ratio, ¢l. 83,s. 113.

47. Porov. tamtiez.
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svojej fantézii. Nechal ich byt, aké s, a také ich aj prijimal. Prave tato skuto¢nost mu
otvorila brany k tizasnej kreativite a k prenikavému chapaniu metafyzickych
skutocnosti.

Tomas Akvinsky reprezentuje vrchol scholastiky. Stal sa jednym z najvadsich
myslitel'ov a hybatel'ov I'udskych dejin.

Svojou neziStnou laskou k pravde nasiel stopy starej gréckej Eurépy, ktoré viedli
k jej zdkladom, ¢o polozil Kristus. Na tychto zdkladoch potom budovali svéty Pavol,
Bazil, Augustin, Benedikt, Cyril a Metod, Stefan, Vojtech a dalsi.

Viera v JeZiSa Krista, Sirenie jeho Kral'ovstva a rozum, ktory hl'ada a tesisa s pravdou,
~st ako dve kridla”, ktoré spajali Eurépu staroveku a stredoveku. Si to dve kridla, po
ktorych sa uskuto¢ni jej kulttirno-spolocenska integracia dnes i zajtra.



