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Tradice Bible je stale velmi in-
spirujici. Robert Murray to ve své
studii prokazuje zptisobem mimo-
radnym. Jeho prace z oboru bib-
lické teologie zrala dlouhou dobu
a ma potencial inspirovat pfistup
k biblickeé tradici. Pokousi se v nej-
starsich pramenech Boziho zjeveni
nachazet dodnes stale platné -ba
jesté dtlezitéjsi — zplisoby uvazo-
vani o nasem soucasném zajmu
o ekologii. Opousti obvykly pfi-
stup, ktery zdomacnél ve vykladu
stézejnitho pojmu Starého zako-
na — smlouva (mezi Bohem a izra-
elskym narodem). Nepokousi se
jej vysvétlit vyluéné na zakladé
starovékych politickych modelti
Blizkého vychodu, ale zamétuje se
na usporadani kosmického radu,
pfirody a spolecnosti. Smlouva,
kterou vyvoleny narod cti a ktera
ho formuje, se stava v jeho inte-
pretaci kosmickou smlouvou. Izrael-
sky narod ve svych pocatcich,
podobné jako jeho sousedé, veril,
Ze svét je usporadan védomé har-
monicky a Ze nebe a zemé k sobé
patfi. Lidska spoluprace se svétem
jej ma uchovavat a rozvijet tvar
v tvar nepratelskym silam, které
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tuto harmonii chtéji znicit. Dtile-
zitost spravedlnosti, ktera je spo-
jena s milosrdenstvim a navenek
vyjadfena bohosluzbou, je mozno
pochopit jen tim, Ze se postupné
objasnuje role jednotlivych kralt
a nabozenskych elit. Tato jejich
odpovédnost utvaii postupné
déjiny spasy, v nichz se smlouva
mezi Bohem a ¢lovékem naplnu-
je. Pro budoucnost je dtilezité, aby
ti, ktefi maji vétsi odpovédnost za
spolecnost, dobfe vnimali dopady
nerespektovani Bohem daného
a clovékem prijimaného fadu své-
ta a pfirody.

Tato zakladni hypotéza auto-
ra je vyjadfena v Sesti kapitolach:
1. Zavazani kosmickych prvka
pfisahou pfi stvofeni (s. 25-45),
2. Poruseni kosmické smlouvy
(s. 46-67), 3. Znovunastoleni véc-
né smlouvy (s. 68-93), 4. Pozem-
ské nasledky poruseni kosmické
smlouvy (s. 94-130), 5. Teorie a ri-
tualy pro zachovani kosmického
radu (s. 131-173) a 6. Vztahy v kra-
lovstvi pokoje (s. 174-224). Tento
nové nabyty pokoj se projevuje
i ve vztahu mezi clovékem a zvi-
raty. V kazdé kapitole R. Murray
velmi podrobné studuje jednotlivé
biblické pasaze, které dokumentu-
ji pfesvédcivé argumenty pro jeho
tezi. Nékteré vybrané aryvky se
stavaji cilem jeho velmi hluboké
analyzy obsahujici vSechny prvky
biblické exegeze, navic doplnéné
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o vynikajici schopnost vyvozovat
zavery z Sirokého zabéru kulturni
komparatistiky. Jen pfi pochope-
ni tohoto jeho pfistupu muzeme
porozumeét tomu, jak vysvétluje
predavani modelil uvaZovini o mis-
té clovéka ve svété, utvarenych
v predbiblické a biblické tradici az
do dnesni doby. Jiz letmy pohled
na index biblickych mist a odka-
zy na literaturu tento zavér dobre
doklada. Navic objasnéni zaklad-
nich hebrejskych vyrazti, realii
a historicko-kulturnich souvis-
losti velmi usnadnuje cCetbu i tém,
ktefi nejsou zcela doma v biblic-
kych studiich, vyzadujicich skveé-
lou lingvistickou vybavenost.
Ackoliv Jer 33,20-26 a Z1 89
ukazuji, Zze slaveni kosmické
smlouvy prispiva ke stabilité kra-
lovstvi, R. Murray nachazi Bozi
zaslibeni dané stvofenému svétu
jen v Proni knize Henochové (69,
13-15), kde je tajemstvi ptisahy
predano a odhaleno swvatym, vy-
volenym. Kosmicky chaos vedl
k povodnim. Ty byly pfipisovany
nadlidskym c¢initeldm v Gn 6,1-7;
v 1z 24 a Iz 33 pak byly pfipsany
utoky proti kosmické smlouvé ji-
nym nepratelskym silam. Vécna
smlouva (Gn 9,15-16) byla vy-
licena u proroka Ozease (Oz 2)
obrazem manzelstvi a rozvodu
uzitého jako symbolu v reakci na
pohanské kulty plodnosti. Po pis-
ni o trpicim sluzebnikovi uziva

Recenze a zprdvy

Deuteroizaias tento obraz proroka
Ozease, aby ujistil Svaty Izrael —
postavu milované Zeny — s odka-
zem na potopu (Iz 54,9-10) o Bozi
pfisaze: ,Nyni pfisaham, ze se jiz
na tebe nerozhnévam, nebudu ti
hrozit.” Popisuje vé¢nou smlouvu
jako smlouvu pokoje a miru. V Iz
55,3—4 je tato kosmicka smlouva
propojena s Davidem odkazem
na kralovsky kult v obdobi prvni-
ho chramu. Kralovska role v této
smlouvé (Ez 34,23-31) je rozvinu-
tav Z172 av Iz 11,1-9; 32,16-17
zdtraznénim spravedlnosti a po-
Cestnosti.

Dopady poruseni kosmické
smlouvy na zem jsou popsany
v Sof 1,2-3 a Oz 4,1-3. Moralni
rozpad spociva v pfevraceni vseho
dosavadniho ve svété i ve vztazich
mezi lidmi. To, co doposud udrzo-
valo rovnovahu ve vztazich mezi
lidmi a ve vztahu mezi svétem
lidi a kosmem, bylo naruseno od
zakladu. Ritudly, které smétovaly
k tomu, aby tento fad byl ucho-
van, znazornovaly viru, Ze nebes-
ké a pozemské sféry se vzajemné
doplnuji a Ze jsou spolecné spoje-
ny jednim, vSe v sobé zahrnujicim
radem véci, ktery bude vyjadien
v harmonii nebeskych téles, roc-
nich obdobi seti a zni, harmonii
spolecnosti a vlastni bohosluzby
na zemi. Ritudly mély nejen do-
stat pod kontrolu zlé mocnosti, ale
také pomahaly nastolit spravedl-
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nost a blahobyt prostfednictvim
pozehnani spojeného s prislusny-
mi symbolickymi ¢iny.

Gn 1 zménila koncept nahledu
na clovéka: Bth se stal obrazem
clovéka, neni jen jeho vladcem.
Naopak, Bth mu svéfil vladu nad
svétem, a tim mu sveéril i dave-
ru, ze i ¢clovék sam se necha vést
spravedlnosti a milosrdenstvim.
Svéril mu péci o cely svet. Véc-
nd smlouva spojila ¢loveka a zvite
spolecné: clovék i zvife patfi do
Boziho dila stvoreni (Gn 9,9-17).
Iz 11,1-9 nadrtava novou vizi
zpusobu vlady nad svétem. Bude
to Mesias, ktery uvede cely svét
opét do situace raje (Gn 1-2). ,Vlk
a beranek se budou past spolu, lev
jako byk bude zrat plevy, ale ha-
dovi bude chlebem prach. Nikdo
nebude skodit ani pustosit na celé
mé svaté hofe — pravi Hospodin”
(Iz 62,25). Autor spolecné s Mar-
garet Barkerovou' zastava tezi, ze
nova teologicka syntéze zidovské
teologie v dobé exilu a po ném po-
souva zasadné cely biblicky text
ve své redakci dale, nez tomu bylo
v dobé prvniho chramu. A tento
posun ukazuje, jak pohled knéz-
ské a deuteronomické skoly ptibli-
Zuje a pripravuje evangelni zveést.

Margaret BARKER, The Older Testament:
The Survival of Themes from the Ancient
Royal Cult in Sectarian Judaism and Early
Christianity, London: SPCK, 1987.
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Posledni kapitola (Témata a va-
riace v kfestanstvi a Zidovstvi, s. 225—
291) nas prenasi postupné z zidov-
stvi k Novému zdkonu a pak jesté
dale, totiz k sv. Hildegardé z Bin-
genu a sv. Frantiskovi z Assisi, od
zidovskych stfedoveékych kompi-
latorti az k Shakespearovi.

Kosmickou smlouvu véhlasného
britského teologa Roberta P. Mur-
raye SJ (*1925) a jeho pfedstaveni
biblickych témat spravedlnosti,
pokoje a integrity stvofeni mtize-
me vnimat jako vynikajici studii
otevirajici bohatstvi, které obvykle
nazyvame kiestanskymi kofeny
nasi evropské civilizace. Nebude
od véci jej trochu blize predstavit.
Syn anglikanského misionare, na-
rozeny v Ciné, kde jeho otec pii-
sobil, a vnuk Sira Jamese Murraye
(1837-1915), znamenitého skot-
ského lexikografa a filologa, prv-
niho editora Oxford English Dictio-
nary, konvertoval ke katolictvi po
navratu do Anglie bezprosttedné
po druhé svétové valce. Jiz toto ro-
dinné zazemi dava tusit, pro¢ byl
mlady jezuita poslan studovat Sta-
ry zakon a syrskou patristiku. Po-
jilo ho vtelé pratelstvi s celou rodi-
nou anglického spisovatele Johna
R. Tolkiena (1892-1973), ktery pro-
slul jako autor slavnych tfi svazkt
Pdna prstenii. Byl to pravé R. Mur-
ray, ktery byl poctén tim, Ze jako
jeden z prvnich dostal k cetbé ru-
kopis celého dila. Tolkien a Mur-
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ray byli v ¢ilém korespondencnim
kontaktu a predevsim v otazkach
nabozenstvi byl Tolkien jeho part-
nerem v diskuzich. Kdyz 1. srpna
1959 po svém navratu z Innsbruc-
ku slavil svoji primici, byl to Tol-
kien, ktery mu pfi msi asistoval
jako ministrant. Byl to rovnéz otec
Robert, ktery slouzil 6. zari 1973
zadusni msi za zemfelého pfitele
v kostele sv. Antonina Paduanskeé-
ho v Headingtonu (Oxford). Roli
zde hral i obdiv k americkému
naivnimu malifi Edwardu Hickso-
vi (1780-1849), jehoz nékteré obra-
zy utvarely vnitfni atmosféru celé
rodiny jesté v dobé jejich pobytu
v Ciné. Tato atmosféra se stala ro-
dinnym dédictvim, které jej ucilo
divat se jiz od raného mladi na
svét o¢ima milovnika pokojné har-
monie s pfirodou. Hicks byl totiz
presvédcenym kvakerem. A jeho
dilo vyjadfovalo viru v Bozi ptiso-
beni v ¢lovéku skrze vnitini osvi-
ceni. Kvakefi kladli diiraz na osob-
ni duchovni zkuSenosti a cetbu
Bible, ktera pro né predstavovala
spiSe zaznam zkuSenosti pfed-
kit a pfedchtidcti. Nezabyvali se
vykladem Bible, nybrz hledanim
stejného zdroje zkuSenosti, které
texty obsahovaly. Mirumilovné
usporadani svéta, jak jej predkla-
dal prorok Izaias slavnym versem:
,Vlk a beranek se budou past spo-
lu, lev jako byk bude zrat plevy,
ale hadovi bude chlebem prach.

Recenze a zprdvy

Nikdo nebude skodit ani pustosit
na celé mé svaté hore” (Iz 65,25),
ztvarnil Hicks na svém platné The
Peaceable Kingdom (1825). Podobné
Murray vnimal i obrazy dalsitho
anglického vytvarnika Stanleyho
Spencera (1891-1959).

Studia klasickych jazykd na
Oxfordu, teologie v Innsbrucku,
vyssi teologicka studia na fimské
Gregoriang, Papezském biblickém
institutu i Papezském vychodnim
institutu, to vse jej pfipravilo na
drahu univerzitntho profesora
na Heythrop College Londynské
univerzity a skvélou védeckou ka-
riéru, mimo jiné i v tloze pfedse-
dy britské Spolecnosti pro studium
Starého zikona (The Society for Old
Testament Study). Zorny uhel otce
Roberta vsak byl mnohem Sirsi.
Zahrnoval studium Bible a do-
bového historického pozadi jako
studium civilizace, o kterou je
tfeba pecovat spolecné s prirodou
a kulturou, které tvofi jeji nedil-
nou soucast. Za vrchol jeho védec-
kého pfinosu je nutno povazovat
vynikajici studii Symbols of Church
and Kingdom: A Study in Early Sy-
riac Tradition z roku 1975, ktera se
dockala po tficeti letech druhé-
ho, zna¢né prohloubeného vyda-
ni v londynském nakladatelstvi
T&T Clark.?

2 Robert Murray, Symbols of Church
and Kingdom: A Study in Early Syriac
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Na zavér citat z jeho knihy,
v némz sam autor shrnuje posel-
stvi své knihy: ,Véfim, ze kdyz
je uceni Bible o Bozim stvoreni
a o nasem misté v ném nalezité
straveno, zni pro nas takto: Jste
bratry a sestrami kazdé lidské
bytosti a ve své stvofenosti jste
spolecniky vseho, co se nachazi
v kosmu; nemate zadné prdvo vy-
koftistovat nebo nicit, ale mate po-
vinnosti vici vsemu, pfed Bohem,
jemuz jste odpoveédni” (s. 312).

Kdo chce studovat proroka
Ozease, Izaiase, Jeremiase, Eze-
chiela nebo Zalmy, najde v ana-
lyze vySe zminénych textli néco
velmi zivého a aktualniho, pro-
vokativniho i probouzejiciho in-
telektualni dobrodruzstvi vidét
ekologické otazky dneska jinyma
oc¢ima. Najde dostatecnou odpo-
véd na tezi formulovanou americ-
kym historikem Lynnem Whitem,?
podle niz zidé a predmoderni
kfestané uzivali tento vers Gn
1,28, aby ospravedlnili sobecké
vyuzivani zivotniho prostiedi.
R. Murray je zasvécenym pravod-
cem biblického dédictvi, ktery ten-

Tradition, London — New York: T&T
Clark, 2006.

Lynn Wurre, ,The Historical Roots
of Our Ecologic Crisis,” Science 155,
¢. 3767 (1967): 1203-1207; srov. Luisa
KarczuBova, Prekrocit prih ekologie:
K teologii dovrsujiciho se svéta ve svétle
kiestanskych tradic Vychodu a Zipadu,
Olomouc: Refugium, 2016),
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to post-moderni mytus vyvraci,
jak uz to dfive ucinil historik Jere-
my Cohen.*

Jen na zaveér je mozné pripome-
nout zasluhy talentované student-
ky teologie Alzbéty Drexlerové,
stipendistky Centra Aletti v Olo-
mouci, ktera celou knihu pecli-
vé prelozila a zacala pfipravovat
k vydani. Vysledkti své prace se
jiz bohuzel nedozila, kdyz smife-
na s Bohem a s velkou davérou
v BoZzi milosrdenstvi se s nami
rozloucila 27. listopadu 2014. Na
jejl praci navazala a dokoncila
ji Luisa Karczubova. Hebrejské
texty prehlédl doc. Petr Chalupa.
Takto dovrsené dilo vytvari jisty
vzor hodny nasledovani.

Pavel Ambros

RoBERTO REPOLE:
IL soGNO D1 UNA CHIESA EVANGELICA:
L’ECCLESIOLOGIA DI PAPA FRANCESCO

(Roma: Libreria editrice Vaticana,
2017, 136 stran,
ISBN 978-88-266-0034-5)

Knihu italského teologa Rober-
ta Repola (1967), prezidenta pres-

*  Jeremy Comen, Be Fertile and Increase, Fill

the Earth and Master It: The Ancient and
Medieval Career of a Biblical Text, Ithaca,
N. Y. - London: Cornell University
Press, 1989.
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tizni Asociace italskych teologt,
uvozuje Prolog stfezici a podnécujici
sny (s. 11-19). Autor je presvéd-
cen, ze v déjinach cirkve vzdy byli
kiestanky a kfestané, ktefi ,ak-
tivovali onen stejny sen” (Josef
Egyptsky, Josef, muz Marie; Sk 10),
dnes k témto postavam patii i pa-
pez Frantisek,' ktery nevaha v této
tradici hovofit o svych touhach,
pranich, aktivizaci procesti, jak
s oblibou fika (s. 13). S tim svdj
pontifikat zac¢ina (volba jména
Frantisek — cirkev chudad pro chudé),
jako refrén zazniva jeho sen o cirk-
vi misionarsky zanicené (EG 27)
a k tomu vybizi i ostatni: ,, Méjte
i vy svij sen o cirkvi, véfte v ni,
obnovujte ji svobodou” (s. 14).
Toto vse — a bezpocet podobnych
vyjadfeni — je mozné shrnout do
snu o cirkvi evangelni. Proto je tfeba
neustala schopnost cirkve pomeé-
fovat se evangeliem. Zde vznika
identita cirkve oteviena ke vzta-
htm s Kristem, ve sluzbé Kristu,
ktery je vzdy vétsi. Tu se rodi onen
duchovné plodny neklid.

,Zde existuje riziko neutrali-
zovat jeho magisterium tim, Ze se
z n€j deéla néco zdanlivé az prilis
chudi¢kého na myslenky a teolo-
gii, stejné tak existuje opacné ne-

Maurizio Groncai, 11 sogno di papa
Francesco,” in Il dolce stil novo papa
Francesco, ed. Maurizio Gronchi —
Roberto Repole, Padova: Messaggero,
2015, s. 11-48.

Recenze a zprdvy

bezpeci, které spociva v tom, Ze je
vynaseno jako néco zcela nového,
co privadi cirkev na novou plav-
bu, nékam zcela jinam, nez kde
doposud magisterium a cirkev
byly zakotveny” (s. 16). Je mozné
pfipustit, Ze se jedna o novou fazi
recepce ekleziologie Druhého va-
tikanského koncilu. Papez Franti-
Sek je prvnim papeZzem, ktery se
neucastnil jednani koncilu, jehoz
vliv je vSak velmi silny, mtzeme
fici, ze je v ném velmi silné za-
kotven. Zcela zamérné a syste-
maticky propojuje sviij pontifikat
s koncilem: voli 8. prosinec jako
den zahajeni Jubilejniho roku mi-
losrdenstvi s odkazem na padesa-
té vyroci ukonceni koncilu (MV 4).
EG 17 odkazuje na nezaménitelny
zpusob, jimz se papez Frantisek na
koncil odvolava. Vnasi do recep-
ce koncilu sviij vlastni akcent na
teologii BoZiho lidu. Zde je patrny
vliv, ktery na papeze mél italsko-
-argentinsky katolicky myslitel
Lucio Gera (1924-2012)* a igna-
cianska spiritualita.® Je to naplné-

Srov. Virginia Raquel Azcuy — José
Carlos Caamaro — Carlos Maria GALLI
(ed.), La eclesiologia del Concilio Vatica-
no 11, Buenos Aires: Agape Libros, 2015,
s. 405471, predevsim s. 424-431.
Alberto Cozzi, ,La verita di Dio
dell'uomo di Cristo. Il teologico e 1'an-
tropologico nella cristologia di
J. Bergoglio,” in Papa Francesco. Quale
teologia, ed. Alberto Cozzi — Roberto
Repole - Giannino Piana, Assisi:
Cittadella, 2016, s. 13-67.
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ni slov K. Rahnera, ktery hovoril
o tom, ze Druhym vatikanskym
koncilem se cirkev stala svétovou
novym zpusobem.* Tento feno-
mén spolu s pozadavkem aggior-
namenta a kreativni vérnosti tvori
vychodisko ekleziologie papeze
Frantiska (s. 19).

Prvni kapitola: Primat evan-
gelia (s. 21-47). Vynikajici teolog
Joseph Ratzinger se v nékterych
bodech rozchazel s nejznaméjsim
zakem K. Rahnera, s Johannem
Baptistou Metzem. Jako prefekt
Kongregace pro nauku viry mél
pro néj uznani za jeho prednasku,
kterou pfednesl v roce 1993, kdyz
se v miinsterské katedrale loucil na
konci své akademické drahy. Oce-
nil jeho ddraz, jimz propojil ev-
ropsky kontext s otazkou po Bohu.
Je mozné je oddélit od otazky, jaka
je podstata cirkve. Stézejni pro
Druhy vatikansky koncil je rozvi-
nuti diskurzu otazky o Bohu jako
otazky o Bohu zvéstovaném cirk-
vi. Z této perspektivy J. Ratzinger
definoval své stanovisko ke konci-
lu: ,, Druhy vatikansky koncil chtél
pficlenit a podridit fe¢ o cirkvi
fec¢i o Bohu, chtél navrhnout ekle-
ziologii ve smyslu vskutku teo-
logickém, ale recepce koncilu az
doposud zanedbala tuto charak-

Karl RanNER, , I significato permanen-
te del Concilio Vaticano II,” in Sollecitu-
dine per la Chiesa, Roma: Paoline, 1982,
s. 362-380.
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teristiku a dala pfednost jednotli-
vym ekleziologickym tvrzenim.”?
Samotny koncil, budeme-li analy-
zovat cely jeho korpus, inervoval
ekleziologicky diskurz do kristo-
logického horizontu, jak ukazuje
i incipit do LG (,Kristus je svétlo
narodu”, LG 1). Cirkev totizZ od-
razi svétlo Krista, v poslednim
diisledku také Trojici.® Cirkev
musi ,opustit” svij ekleziocentri-
smus a stat se soucasti vseobec-
ného zaméru spasy Otce, ktery
se uskutecnuje v poslani Syna
a naplnuje v daru Ducha. Cirkev
je lidem ,sjednocenym jedno-
tou Otce i Syna i Ducha Svatého”
(LG 3 s odkazem na sv. Cypriana).
Zde se ukazuje, ze zlom, ktery pfi-
nasi Druhy vatikansky koncil, je
povahy spise metodologické nez
obsahové (s. 23). Uvazujeme-li
o cirkvi, bereme za jeji zaklad, do-
vréeni a diivod existence toho, kdo
v ni pfebyva a z koho zije.”
Ekleziologii papeze Frantiska
je mozno porozumeét jen z tohoto
zorného uhlu. Cirkev je spojena
s poslanim Krista a darem Ducha,
zije z nich a k nim tihne. Zde na-
chazime vychodisko pro novinar-

Joseph RaTtzINGER, ,L’ecclesiologia
della costituzione Lumen gentium,” in
La Comunione nella Chiesa, San Paolo:
Cinisello Balsamo, 2010, s. 129-161, zde
s. 132.

®  Tamtéz, s. 147-148.

Henri de Lusac, Paradosso e mistero della
Chiesa, Milano: Jaca Book, 1977, s. 13-31.
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sky ponékud zprofanované zjed-
noduseni toho, co papez s oblibou
uziva jako své oblibené terminy,
napriklad vychazejici cirkev, cirkev
periferie, cirkev jako polni nemocni-
ce, pastyfti, ktefi maji byt citit ovce-
mi. Pro papeze je cirkev vysostné
misto, kde je Btih ¢inny (s. 24-25).
Stfedem cirkve nenti cirkev, ale jeji
nasmérovani, jimz se zaméfuje
na Bozi plisobeni, na evangelium
jako zdroj radosti lidi. Pro pted-
stavu, co to znamena, muzeme
ocitovat slova z jeho promluvy:
,Béhem tohoto tydne pfiprav
na slavnost Letnic pfemyslejme:
,Opravdu v Ného véfim, anebo
je pro mne Duch Svaty pouze slo-
vem?’ A snazme se s Nim mluvit
a fikat Mu: Vim, Ze jsi v mém
srdci, ze jsi v srdci cirkve, vedes
cirkev kupfedu a ptisobis jednotu
mezi nami vsemi, ktefi jsme rtizni,
v riiznosti nas véech.’ Rikejme Mu
tyto véci a prosme Jej o milost ucit
se prakticky ve svém zivoté to, co
On ptsobi. Je to milost poddaj-
nosti, mame byt poddajni Duchu
Svatému. Premyslejme tento ty-
den o Duchu a mluvme s Nim.”®
Cirkev totiz neexistuje, neni-li plo-
dem evangelia. Toto stéZejni vide-
ni cirkve zlstava nepovsimnuto
(EG 1). Pocatkem cirkve je udalost
setkani s Kristem, ipso facto setkani
se samotnou laskou Bozi (EG 8).

8 Francesco, Perfetto sconosciuto, in OR,

105, 10. 5. 2016, 5. 7.
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Kristovo zmrtvychvstani neni tvr-
zenim o minulé udalosti, ale o sku-
tecnosti, ktera je v Duchu stale
ziva a clovéku dostupna. ,Potkat
se se Zmrtvychvstalym pro kfes-
tany znamend byt polozen pod
jeho laskyplny pohled, ktery vede
do samotné lasky Bozi, do zivého
vztahu, ktery nikdy nepfrestane”
(s.27).

MtZeme vsak hovorit o no-
vém, zcela zasadnim ddrazu, ktery
papez pfinasi do pohledu na cir-
kev: je-li cirkev soucasti diskurzu
o Bohu, ktery pfinasi spasu v Je-
7181 Kristu a Duchu Svatém, slo-
vem — zvéstovani evangelia, jako
nova faze recepce koncilu, pak
porozumime tomu, ze stfedem
se stava evangelium milosrdenstvi
(s. 28). Milosrdenstvi je totiz tvari
Boha Otce v duchu papezova bis-
kupského hesla: Miserando atque
eligendo, , pohlédl na n€j s milosr-
denstvim a vyvolil si jej”.’

Tento pfesun ddrazu (2. Evan-
gelium milosrdenstvi, s. 28-39) od
jednotlivych  prvkat  ekleziolo-
gie k Bozimu ptsobeni v cirkvi
je vyjadfen programové v uceni
papeze Frantiska o Bozim milosr-
denstvi. V ném se zraci Bozi tvar
(MV 1). Evangelium sdéluje kaz-
dému radost z toho, jaky je Bih:
,Milosrdenstvi je obcansky pri-

9 Francesco, Il nome di Dio & misericordia,

Milano: Piemme, 2016, s. 25-27; Bula
Misericordiae vultus [= MV], 1.
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kaz naseho Boha.”® K Vsechno
v ném mluvi o milosrdenstvi”
(MV 8). Milosrdenstvi vitézi (MV
9). Vzdy vsak bude patrna asyme-
trie mezi tim, jak Blth komuniku-
je clovéku své milosrdenstvi (DV
2) a jak se v cloveéku odrazi vuci
druhym. Stale existuje riziko ideo-
logizace kritérii pravdy (,,Cirkev
zakazuje, aby byl nékdo k pfijeti
viry nucen nebo piivadén ¢i lakan
nepatficnymi zptisoby” /AG 13/).
Napéti mezi objektivitou a sub-
jektivitou je mozné prekonat jen
v osobé Krista: zde se nachazi re-
alné feseni vztahu mezi asymetrii
danosti duchovniho Zivota — Btith
semper maior, svoboda clovéka, je-
dine¢nost a realna situace. Jadro
evangelia spociva v tomto pojeti
milosrdenstvi. Evangelium nemtu-
zeme zredukovat na ideu (s. 32—
35). Nabozenska pravda, ktera by
zastirala Bozi milosrdenstvi, se
stava prekazkou pro Bozi milost,
a proto je falesna. Doktrindlni vy-
roky maji paradoxné charakter de-
finitivni, neménny, zaroven jsou
i provizorni, nehotové (s. 33, pozn.
21)." Dogmaticka formulace neu-
zavira usili cirkve vyjadfovat tu-

10
11

Francesco, Il nome, s. 24

Srov. Walter Kasper, Il dogma sotto la
Parola di Dio, Brescia: Queriniana, 1968,
s. 147-178; Karl RAHNER, ,,Was ist eine
,dogmatische Aussage’?”, in Schriften
zur Theologie V, Ziirich — Koln: Benziger,
1962, s. 54-81; Joseph RaTzINGER, Na-
tura e compito della teologia: Il teologo nel-
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téz pravdu jinym zptsobem, pro-
toze pravda se vzdy znovu rodi
v setkani s zivym Kristem v Du-
chu a osobou — clovékem. Zde se
utvari horizont otevieny pape-
zem Frantiskem v EG 41: vénovat
,ustavicnou pozornost snaze vy-
jadfovat trvalé pravdy jazykem,
ktery umoznuje rozpoznat jejich
neustdlou novost. Vzdyt v po-
kladu kfestanské viry ,je jednou
veéci podstata... a druhou zpu-
sob formulace jejtho vyjadfeni’.
Pfi naslouchani zcela pravovérné
feci se nékdy veéficim v disledku
jazyka, ktery pouzivaji a kterému
rozumi, dostava néceho, co neod-
povida pravému evangeliu Jezise
Krista.” Pouze formalné pravo-
veérné vyjadreni jesté nemusi byt
cestou nasmérovanou k evangeliu
Jezise Krista (s. 34). Toto nikdy
neutichajici tsili ma velkou dtle-
zitost v tom, jak vyjadfit celek obec-
né sdilené viry: ,ne vylucna moz-
nost Tici pouze timto zplisobem
a ne jinak, ale moznost to fici takto
jako to, co mame spolecné, je zakla-
dem zavaznosti a trvani ucitelské-
ho ufadu”.”? Cirkev je budovana
evangeliem, dogmatické formula-
ce vyjadfuji celek spolecné viry,
ne vsak nutné spasné slovo viry.
Slovo evangelia je slovem, kterym
se clovék setkava s Kristem. A to

la disputa contemporanea, Milano: Jaca
Book, 1993.
RATzINGER, Natura e compito, s. 138.
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se déje jen uvnitf rtiznych situaci
a kultur (EG 139). Skutec¢né existu-
je v cirkvi nauka, ktera je neodvo-
latelna, ale toto neodvolatelné se
proziva vzdy v konkrétni situaci
(AL 297). Mnozi vyjadfuji vyhrady
vuci tomuto akcentu kontinualné
pfitomnému v uceni papeze Fran-
tiska a podeziraji ho z dvojznac-
nosti. Podle nich ddraz na neza-
slouzenost Boziho milosrdenstvi
zbavuje cloveka spoluodpovéd-
nosti, a proto je nehumanni. To jen
Casto ukazuje na neochotu zbavit
se podezfivavosti pozornou cet-
bou uceni papeZze Frantiska v jeho
celistvosti. Zpravidla se postupuje
takto: Jednotlivé casti jsou vytrha-
vany z kontextu a pfipisuje se jim
papeztv zly umysl ménit nauku.
Odtud neni daleko k zatvrzelému
opakovani jednostranné intepreta-
ce, ktera chce postavit papezovy
myslenky mimo spolecné sdileny
obsah viry celé cirkve. Zcela se
pomiji hlavni papeztiv zamér po-
ukazat nejen na objektivni slozku
viry, ale také na jesté jeden dtle-
zity aspekt viry, totiz ze je také
osobni, subjektova (ne subjektiv-
ni a relativistickd). Jen tato rovi-
na viry umoznuje osobni setkani
s Kristem, jeho slovem ohlasované
jako evangelium (kerygmatem).
Milosrdenstvi neexistuje bez na-
sazeni a obéti: ,Rovnéz ke Svaté
brané v Rimé a kdekoli jinde bude
kazdy muset vykonat pout podle

Recenze a zprdvy

svych sil. Bude to znamenim sku-
tecnosti, ze také milosrdenstvi je
cilem, kterého je tfeba dosahnout
a ktery vyzaduje zavazek a obét”
(MV 14). Je vsak treba rozlisit mezi
hfisnikem, ktery potfebuje a zada
Bozi milosrdenstvi, a nachazi
se tedy ve stavu stalé konverze,
a mezi témi, kdo propadli korupci
zakonictvi (s. 38). Podstata milosr-
denstvi spociva v tom, Ze se kfes-
tan nechava obejmout ve svobodé,
ktera se rodi v setkavani s Kristem
a vede k obraceni. Takto je milosr-
denstvi neustale zprostredkova-
vano cirkvi a je soucasti Jezisova
zpusobu jednani (s. 39-47). Cirkev
proménéna v evangelium mitize
byt zprostfedkovatelem spasy
svéta na zpusob Jezisav. Cirkev
proménéna v pfitomnost Bozi jako
Jezistiv zptsob jednani zlistava
tim Zivotodarna. Svétlo Kristo-
vo a laska Bozi se stavaji v cirkvi
zprosttedkovanim spasy — ale jsou
predevsim odrazem Boziho jed-
nani: ,JeziSovo sveétlo zari v tvari
kiestant jako v zrcadle, a tak se
$ifi a dosahuje az k nam, abychom
také my mohli mit ticast na tomto
vidéni a odrazet k ostatnim Jeho
svétlo, jako v liturgii Velikonoc-
ni svice paskal rozsvécuje mnoho
jinych svici. Vira se pfedava tak
fikajic formou kontaktu, od osoby
k osobé, jako se plamen zapaluje
od jiného plamene” (LF 37). Pro-
meéna cirkve sleduje jeden cil: stat
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se formou Krista (s. 41). Proto cir-
kev svou podstatou tihne k chu-
dobé (EG 198). Zde se rysuje novy
hermeneuticky kli¢ ekleziologie:
., Jako Kristus vykonal dilo vykou-
peni v chudobé a v pronasledova-
ni, tak je i cirkev povolana vydat
se toutéz cestou, aby lidem zpro-
stfedkovala plody spasy” (LG 8,3).
Milosrdenstvi Bozi vtiskuje do
cirkve matefsky charakter: nase
epocha je ,doba milosrdenstvi.
Cirkev ukazuje svou matefskou
tvar, svou tvar milujici matky,
zranénému lidstvu. (...) Tato milo-
srdna tvar ozafuje také tvar cirk-
ve a projevuje se skrze svatosti,
predevsim svatost smifeni, a také
prostrednictvim skutki lasky ce-
lého spolecenstvi i jednotlivcii”.”®
Druha kapitola: Svaty lid vérny
Bohu (s. 49-80). Pontifikat papeze
Frantiska vraci do stfedu eklezio-
logie pojem Bozi lid. Timto vyja-
dfenim Druhého vatikanského
koncilu je vymezena nova faze re-
cepce koncilu. V jeho pripravach
stal nejdfive v centru pozornosti
text apostola Pavla (1 Kor 12,4-29;
Rim 12,3-8), ktery zaklad4 eklezio-
logii na pojmu télo Kristovo. Tato
tendence jen pokracovala v linii
nacrtnuté encyklikou Pia XII. Mys-
tici corporis (1943), ale i v dilech,
ktera dnes mtizeme povazovat za
nejvétsi ekleziologické studie své

13 Francesco, Il nome di Dio, s. 22-23.
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doby." Mnohem dtilezitéjsi se bé-
hem koncilu navic stala kategorie,
ktera je pro recepci koncilu klico-
va: Bozi lid. Pfi¢emz co do vlivu
se rozhodujici stala predkoncilni
studie.” Cirkev podle LG je tajem-
stvim, které se uskutecnuje v déji-
nach (2. kapitola LG). Pravé recep-
ce této kapitoly nebyla pfima a bez
zapast (s. 51). Na fadném synodu
biskupti byla tato vize vtisténa do
ekleziologie spolecenstvi. Spole-
Censtvi mezi cleny Boziho lidu
miize rist pouze v té mife, v niz
roste jejich spolecenstvi s Bohem
v Trojici (J. H. Pottmeyer). Tento
posun vsak nebyl bez rizika pii-
liSné spiritualizace nebo naopak
akcentovaného pravniho aspektu
spolecenstvi. V tomto kontextu je
tfeba Cist znovunalezené ustfedni
postaveni pojmu BozZi lid v ekle-
ziologii papeze Frantiska. To se
odrazi velmi vyrazné v rozhovoru
papeze Frantiska s A. Spadarem:
, Libi se mi obraz cirkve jako sva-
tého Boziho lidu. Je to definice,
kterou casto pouzivam a kterd po-
chazi z LG 12. Prislusnost k lidu
ma znacnou teologickou hodnotu:
Buah v déjinach spasy zachranil ur-

4 Henri de Lusac, Méditation sur 1'église,

Paris: Aubiere-Montaigne, 1952;
L'eucharistie et I'église au moyen age, Paris:
Aubiere-Montaigne, 1949; Yves CONGAR,
L'église de saint Augustin a l’epoque
moderne, Paris: Cerf, 2009, s. 413-472.

Mannes D. Koster, Ekklesiologie im
Werden, Paderborn: Bonifacius, 1940.
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city lid. Neni pIné identity bez p¥i-
slusnosti k lidu. Nikdo se nespa-
si sam, jako osamoceny jedinec,
ale pritahuje nas Btih, ktery bere
v uvahu komplikované tkanivo
osobnich vztaht, jak se uskutec-
nuji v lidském spolecenstvi. Bith
vstupuje do dynamiky lidu. Lid
je subjekt. A cirkev je Bozi lid na
cesté déjinami v radostech i boles-
tech. Sentire cum Ecclesia pro mne
tedy znamena byt v tomto lidu.
Celek véricich je neomylny ve vife
a projevuje tuto svoji infallibilitas
in credendo nadpfirozenym smy-
slem pro viru celého putujictho
lidu. To povazuji dnes za citéni
s cirkvi” (s. 52).'° Podle papeze cir-
kev ukazuje, ze Bozim zamérem je
spasit kazdého — ne individualné,
ale v propojeni kazdého s Bozim
lidem (LG 9; EG 113). Tento aspekt
je pro zapadni civilizaci prorocky,
pro cirkev v jiném civilizacnim
okruhu je pfirozeny. Proto je tfeba
pfipomenout propojeni ochrany
pfirody a socialni vyzvy (LS 115-
121) nebo rizika v pastoraci uvnitf
cirkve (EG 81-83).

Cil takto pojaté cirkve jako Bo-
ziho lidu je univerzalni (s. 55-57),
proto se periferie stava centrem.
Z tohoto davodu je pro papeze
Frantiska dtlezité propojeni cirk-
ve chudé a lidové zboznosti, jak

16 Antonio Spaparo, ,Intervista a papa

Francesco,” La Civilta cattolica, ¢. 3918
(2013): 459.
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zdaraznuji teologové osvobozeni
(C. M. Galli; J. Sobrino). Z toho-
to pohledu vyrasta i vidéni téze
diistojnosti a spoluodpovédnosti
vSech véficich (s. 57-60). Proto je
evangelizace dilem celého Boziho
lidu (EG 120-121). Z tohoto hledis-
ka dostava v recepci koncilu ob-
sah a misto pojmu laika zcela jiné
zabarveni.” Nalezeni onoho byt
kiestan je stézejni pro dalsi rozvoj
chapani terminu laik."® Sluzebné
knézstvi ma svij smysl jen uvnitf
Boziho lidu.

Lidovost neznamena populis-
mus, ale je vyrazem mystického
bratrstvi a sesterstvi (s. 60-63).
Propojeni pastyfa a Boziho lidu
tvori celistvost Boziho lidu. Toto
rozliSeni vyzaduje vzdy peclivé
zvazeni, protoze dava do hry hlas
kazdého clena Boziho lidu jako
néco, co cirkev nemtize postra-
dat. Je znamkou pravého bratrstvi
a sesterstvi v cirkvi a zaroven pro-
jevem sily Ducha Svatého. Proto je
tak dilezita role svobody kazdého
pfi rozhodovani (EG 91-92). My-
stika bratrstvi nas 1é¢i z nemoci
individualismu. Vyraz Bozi lid
rovnéz vyvadi z rizika jen cisté so-
ciologického nebo pravniho uspo-

7" Srov. Giacomo CanosBsro, Laici

o cristiani? Elementi storico-sistematici
per una descrizione del cristiano laico, Bre-
scia: Morcelliana, 1997

Francesco, , Il santo popolo fedele di
Dio,” Il Regno. Documenti 61, ¢. 7 (2016):
201-204.
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radani cirkve (EG 88). Pojem sam
je vysledkem vidéni vtélujiciho se
Slova Boziho do reality déjin.
Pestrost cirkve je projevem kul-
tury Boziho lidu, tak jak jej rozviji
patristicka i stfedovéka tradice
pti vykladu satu patriarchy Josefa
(Gn 37). Bozi lid je projevem ka-
tolicity cirkve (s. 63). Lze vyjit
z toho, Zze ve vyrazu Bozi lid je
urcujici pro vystizeni obsahu této
skutecnosti slovo BozZi. Bozi je
v dialogu s ndrody. Tato danost je
zakladem tikolu a poslani (LG 13;
GS 53-62). Tematizace teologie lidu
Boziho je soucasti procesu, jak se
stava teologie mistni cirkve sou-
¢asti cirkve univerzalni. V uceni
papeze Frantiska proto zastava
dtilezité misto jiz zminény italsko-
-argentinsky teolog Lucio Gera.
Opousti vidéni lidu jako kategorie
tfidni, marxistické, prinasi vidéni
spolecensky-kulturni, Bozi lid je
charakteristicky stylem spolecného
Zivota lidu."” Kultura pfijima vy-
znam sociologicky a etnicky, a to
v duchu vize, kterou charakterizu-
je recepce GS 53, jak ji predstavil
dokument z Puebla. Bozi lid mtize
existovat pouze v rozdilnych kul-
turach, v pluralité narodti a kultur.
Proto hovoii EG 115-118 o lidu
mnoha tvari. Bozi lid se inkarnu-
je do rtiznych narodti a obohacuje

9 Juan Carlos Scannong, ,La teologia
Argentina del pueblo,” Gregorianum 96
(2015): 12-13.
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jejich kulturu. Milost pfedpoklada
pfirozenost, proto milost pred-
poklada kulturu a Bozi dar se in-
karnuje do té kultury, ktera tento
dar pfijme (EG 115). Evangelizace
vstupuje do kultury a proménuje
kultury. Cirkev je obohacena takto
formovanymi kulturami a zaro-
ven zustava stale stejna. Z jedné
strany se nové ukazuji tradicni
¢rty katolicity, ale jsou vystfidany
novymi aspekty zjeveni. Zadna
jednotlivd kultura nemtize vycer-
pat bohatstvi, které v sobé Kristus
nese (EG 117). Kde univerzalni cir-
kev neni s to zachytit skutecnou
pluralitu, tehdy zacne $ifit jedinou
exkluzivni kulturu pro vSechny
narody. Nelze tedy skryvat kom-
plexitu vztahti evangelia a kultur.
Neexistuje Cisté evangelium, v ry-
zim stavu, ale vzdy je soucasti né-
jaké kultury.

Otcové koncilu nové zpra-
covavaji nauku o sensus fidelium
(smysl véficich /pro viru/), ktery
vyplyva ze stejné dtistojnosti (vera
aequalitas) vSech véficich. Zde ne-
omylnost ve vife (prostfednictvim
nadpfirozeného smyslu pro viru
celého lidu — mediante supernatu-
rali sensu fidei totius populi /LG 12/)
vytvaii zaklad pro neomylnost
v uceni (in docendo) (s. 71). Tento
rys nenachdazi pfiliSného rozvinuti
v recepci Druhého vatikanského
koncilu.*® Rozviji jej intenzivné ve

20 Grov. Dario Virary ,Una chiesa di

popolo il sensus fidei come principio
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své ekleziologii papez Frantisek
(EG 119). Tento rys Boziho lidu je
pretaven do smyslu pro bozské
véci a schopnosti je stale lépe vy-
jadrit (s. 82-74). Konecné je vyja-
dren v lidové zboznosti (s. 74-79).
Podle papeze Frantiska ,jsou to
projevy teologalniho Zzivota ozi-
vovaného Duchem Svatym, kte-
ry nam byl vylit do srdci (srov.
Rim 5,5)“ (EG 125). Je to s odka-
zem na dokument z Aparecidy
,spiritualita vtélena do kultury
prostych lidi” (EG 124). ,,Chceme-
-li védét, kym Maria je, ptame se
teologtl; chceme-li védeét, jak ji mi-
lovat, je tfeba se ptat lidu. Maria
milovala JeziSe srdcem lidu, jak
¢teme v chvalozpévu Magnificat.
,Citéni s cirkvi’ se tedy nemusi
chapat pouze ve vztahu k jeji hie-
rarchické casti”.*!

Treti kapitola (Otevfena cir-
kev, cirkev, ktera existuje pro dru-
hé, s. 81-106) je vénovana pape-
zoveé vizi misijné zalozené cirkve.
Cirkev v sobé nema misijni po-
selstvi vedle dalSich, ale je svoji
podstatou misijni (LG 2-4). ,Pu-
tujici cirkev je svou podstatou
misionarska” (AG 2). Druhy vati-
kansky koncil byl novym ctenim

dell’evangelizzazione,” in Evangelii
gaudiume: il testo interroga, ed. Humberto
Miguel Yanez, Roma: PUG, 2014, s. 53—
66, 58-59.

SpaDARO, , Intervista a papa Francesco,”
s. 459.
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evangelia ve svétle soudobé kul-
tury z toho dtivodu, aby se cirkev
priblizila i k tém, ktefi byli od ni
vzdaleni. Toto poslani cirkve ke
véem se uskuteCiiuje rozmani-
tym zptisobem (AG 6). Je to pre-
devsim Evangelii nuntiandi Pavla
VI., které souzni s Bergogliovou
vizi: ,I dnes je to nejdtlezitéjsi
pastoracni dokument, ktery nebyl
prekonan pokoncilnim vyvojem.
Musime stale jit timto smérem.
Tato apostolska exhortace je dil-
nou inspirace” (Promluva pape-
Ze na sympoziu fimské diecéze,
16. 6. 2014). Dokument z Apare-
cidy, ktery Bergoglio vyznamné
ovlivnil, je jeho aplikaci pro Latin-
skou Ameriku.?”? Tyka se nékolika
hlavnich oblasti: vSichni clenové
cirkve jsou ucedniky — misionafi
(EG 19), pficemz hlavnim nosite-
lem misijniho poslani je celé spole-
Censtvi (s. 85), pfedmétem ohlaso-
vani je milosrdenstvi Bozi (s. 86),
které musi byt hlasano spolecné
s laskou k clovéku, ktera usilu-
je o pfekonani lidské bidy. Proto
existuje ,vnitini souvislost mezi
evangelizaci a lidskym pokrokem,
ktery se nutné musi projevovat
a rozvijet v celém evangelizacnim

2 Carlos Maria Garii, ,La riforma

missionaria della Chiesa secondo
Francesco. L'ecclesiologia del popolo
di Dio evangelizzatore,” in La riforma
e le riforme nella Chiesa, Brescia: Queri-
niana, 2016, s. 37-65, zde s. 41
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pusobeni” (EG 178). S odkazem na
Benedikta XVI. fika, ze , charita-
tivni sluzba predstavuje konstitu-
tivni dimenzi cirkevniho poslani
a je nepominutelnym vyrazem
jeji samotné podstaty” (EG 179).%
Druhé, velmi silné téma je pro-
pojovani misijniho poslani s pas-
toracni konverzi (s. 89-94). Proto
,vsechna spolecenstvi podniknou
kroky nezbytné k tomu, abychom
pokrocili na cesté konverze v pas-
toracnim a misijnim ptisobeni, jez
nemuize nechat véci takovymi, jaké
jsou. Nyni nestaci pouhd administ-
rativa” (EG 25). Proto stoji v centru
tfi skutecnosti: Kristus a tajemstvi
Trojice, svoboda clovéka a situace
clovéka, jeho zivotni podminky
(s. 90). Proto nelze obvinovat pa-
peze ze zmrzacovani evangelia
nebo nauky, ale je tfeba cist jeho
slova jako vyzvu najit samotné ja-
dro misijniho poslani cirkve, totiz
hledajictho Krista.* To vyzaduje
mimo jiné: zmény v usporadani
kiestanskych spolecenstvi ve pro-
spéch hlasani evangelia tém, ktefi

2 BENEDIKT XVL., Intima Ecclesiae natura,

11. 11. 2012.

Roberto Rerore, Come stelle in terra: La
Chiesa nell’epoca della secolarizzazione,
Assisi: Cittadella, 2012; Giovanni
FerreTTI, Il grande compito: Tradurre la
fede nello spazio pubblico secolare, Assisi:
Cittadella, 2013; Giovanni FERRETTI,
Spiritualita cristiana nel mondo moderno:
Per un superamento della mentalita sacri-
ficale, Assisi: Cittadella, 2016.
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ho neznaji nebo maji pochybné
vnimani evangelia; vytvareni mist
autentického bratrstvi; prednost-
ni zaméreni na mladé lidi; real-
né a odpovédné zaclenéni laikti
(s. 91-92). Krestanska spolecen-
stvi jsou dnes casto usporada-
na z chybného vychodiska, totiz
z mylného pfedpokladu, Ze spo-
lecnost jako takova je kfestanska,
Ze vira je v rodinach pfedavana
na zakladé ptivodu, ze kiestansky
zpusob zivota mize pocitat s pod-
porou spolecnosti, ktera je piiz-
nivé naklonéna k predavani ktes-
tanskych hodnot. Proto je mnoho
energie vénovano zachovani sta-
vajiciho stavu, proto chybi zdroje
pro hlasani evangelia. Jesté dtile-
Zitéjsi nez to, ze kfestanska spo-
leCenstvi jsou mistem pastoracni
aktivity, je to, Ze jsou mistem zrani
viry. Vira je zita vzdy v bratrském
spolecenstvi. Zptisob pfedavani
viry mladsi generaci byl zcela pte-
trhan sekularizaci, v niz se zméni-
ly podminky pro sdileni viry, pfi-
jmout viru je dnes chapano pouze
jako jedna z moznosti, ktera je na
stejné urovni jako rozhodnuti se
pro ne-viru. Proto je pozadavek
papeze Frantiska vymanit cirkev
z klerikalizace zcela pochopitelny,
protoze zivot sdilené lasky je a ma
byt predevSsim projevem Zzivota
kiestana ve svété.

Papez z tohoto zorného thlu
nové koncipuje tikoly laik® uvnitf
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cirkve, ktera musi vychazet ven,
kde jsou lidé (AL 230). ,Laici jsou
prosté nezmérnou vétsinou Bo-
ziho lidu. Slouzi jim mensina vy-
svécenych sluzebnika” (EG 102).
Neexistuji dvé skupiny krestanti:
cirkev ad intra (klerici) a cirkev ad
extra (laici). VSichni pfinalezi k Bo-
zimu lidu a podileji se na misijnim
poslani cirkve (s. 95). Ve ctvrté ka-
pitole LG jsou laici chapani jako
urCity sekuldrni ostrov uvnitf cirk-
ve, kam jsou posilani s misijnim
tkolem. Pfesto vysledek promény
cirkve neni veliky a casto je velmi
nerovnomerny: laici nejsou pfi-
pravovani na odpovédné ukoly,
nenachazeji prostor v mistnich
cirkvich, narazeji na klerikalismus
(EG 102). Nestaci jen uznat posta-
veni laiki uvnitf cirkve, jichz je
vétSina, a predstavovat knézstvi
jako sluzbu pro jejich rozvoj. Jsou
natolik spjati s cirkvi, Ze bez nich
neni mozna proména svéta. Toto
védomi se musi proménovat ve
stale pritomny stimul naslouchani
Bozimu lidu (s. 96).

Autor dochazi k tomuto zavé-
ru: ,Na zakladé feceného, at uz
ve vztahu k pfedmétu zvéstovani
(¢ili evangelium milosrdenstvi), at
uz ve vztahu k subjektu (¢ili vSich-
ni kfestané, pfedné vétsina tvore-
na laiky), nepfekvapuje, ze Franti-
Sek poukazuje na to, jak se poslani
cirkve uskutecnuje ve styku oso-
by s osobou” (s. 97). Neni mozné
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zvéstovat evangelium v neosob-
nim prostfedi. ,Netfeba si myslet,
ze evangelni zvést je nutné preda-
vat vzdy urcitymi ustalenymi for-
mulacemi nebo pfesnymi slovy,
ktera vyjadiuji absolutné nemén-
ny obsah. Vyjadiuje se formami
tak odliSnymi, Ze neni mozné je
sepsat ¢i katalogizovat, a jejich
kolektivnim subjektem je Bozi lid
se svymi nesCetnymi gesty a pro-
jevy” (EG 129). To je charakteris-
ticky rys pastora¢niho stylu, ktery
papez Frantisek prosazuje, ktery
se promita do jeho jazyka® a jeho
pravidelnych kazani.*® Tento apel
se obraci velmi silné k pastyftiim
cirkve (EG 135-159), pro které
aspekt personalni komunikace
prostrednictvim homilie stavi na
prvni misto. Zde je také koten pa-
pezova volani po autenticité slova,
proto také slovo k druhému se sta-
va soucasti kultury, kterou je nut-
no promeénovat jako vodu ve vino
(s. 100; EG 132). I jazyk ma funkci
misijni.

Pastoracni konverze ma tfi ro-
viny: krestanstvi se nepredava
prosttedky masové komunika-

% Christoph TurosarLp, Fraternita: Il nuovo

stile della chiesa secondo papa Francesco,
Magnano: Edizioni Qiqajon, 2016;
Christoph TueoBaLp, Christentum als Stil:
Fiir ein zeitgemiifles Glaubensverstindnis in
Europa, Freiburg: Verlag Herder, 2018.
Severino Dianich, Magistero in movi-
mento: Il caso papa Francesco, Bologna:
EDB, 2016, s. 35-66.
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ce, ale od osoby k osobé; nutnost
obnovy teologie jako nastroje pfi-
blizeni evangelia uvnitf dané kul-
tury; vstupovat do vefejného pro-
storu bez mocenskych a silovych
ambici. Evangelium pfinasené od
osoby k osobé se opira o jinou silu
(s. 101-102).

Prorocky charakter zvéstovani
je podle papeZze Frantiska jedinym
zpusobem, jak pfekonat soudoby
relativismus. Zvéstovani evange-
lia cirkvi, kterd vychazi ven, nese
v sobé tucinnou silu viic¢i soudobé-
mu modlarstvi penéz? techniky
a dravého kapitalismu volného
trhu.”® Cirkev nemtiZe hlasat evan-
gelium milosrdenstvi a zaroven se
nepostavit proti soudobym mod-
lam, které zaujimaji misto Boha
zjeveného v Kristu a zivého v Du-
chu. Klanéni se penéztim a ekono-
micky liberalismus plodi nespra-
vedlivé a nelidské hospodarské
podminky. Papez Frantisek cely
tento systém nazyva technokratic-
kym paradigmatem (LS 107-109).
Predstavuje rozvoj, ktery je na
ukor zivota a dtistojnosti chudych

27 Daniel MarGUERAT, Dio e il denaro,

Magnano: Qiqajon, Comunita di Bose,
2014.

Marcel Gaucuer, Un mondo disincanta-
to? Tra laicismo e riflusso clericale, Bari:
Dedalo, 2008; La religione nella demo-
crazia, Bari: Dedalo, 2009; Severino
Dianicu, Chiesa e laicita dello Stato: La
questione teologica, San Paolo: Cinisello
Balsamo 2011.
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(LS 48-52). V papezovych ocich je
prakticky relativismus stejné ne-
bezpecny jako relativismus ideo-
vy: ,Tyka se téch nejhlubsich
upfimnych rozhodnuti, ktera ur-
Cuji zpusob zivota. Tento praktic-
ky relativismus spociva v tom, ze
jednaji, jako by neexistoval Biih,
rozhoduji se, jako by neexistova-
li chudi, sni, jako by neexistovali
druzi, a pracuji tak, jako by nee-
xistovali ti, kterym jesté nebylo
hlasano evangelium” (EG 80; srov.
LS 123). V ném mohou kfestané
zit podle nauky cirkve, ale ve sku-
tecnosti neplni to, co Btth od nich
pozaduje zde a nyni. Tak mtize byt
hlasano tzv. evangelium bez sku-
tecného evangelia. Proto vyzaduje
trvalou konverzi (s. 106).
Obsahem ¢tvrté kapitoly (La ne-
cessaria riforma) otevira téma nut-
nosti reformy (s. 107-124). Kon-
cilni dokumenty nebyly v otazce
reforem instituci v cirkvi vzdy
dost jednoznacné. Proto nékteré
z nich nebyly uskute¢nény. Papez
Frantisek ve svych rozhodnutich
ukazuje pevnou odhodlanost za-
¢it novou etapu recepce koncilu.
Nespociva ve zméné struktur, ale
v navratu k evangeliu a Bozimu
milosrdenstvi. Proto formuluje
program reformy, aby , se zvyklos-
ti, styly, harmonogramy, slovnik
i vSechny cirkevni struktury staly
pfiméfenou cestou k evangelizaci
soucasného svéta spiSe nez k se-
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beprezentaci. Obnova struktur,
kterou vyzaduje na konverzi zalo-
Zena pastorace, muiize byt chapana
pouze v tomto smyslu: Pocinat si
tak, aby struktury byly vice misij-
ni, aby radna pastorace ve vsech
svych instancich byla vice expan-
zivni a oteviend. Je proto nutné,
aby se vychdzeni stalo trvalym po-
stojem aktért pastorace, a tak aby
snadnéji Jezisi odpovidali vSich-
ni, kterym nabizi své pratelstvi”
(EG 24). Nacrtava novy pristup
k synodalité, kterda ma prekona-
vat ziZzenou univerzalistickou vizi
cirkve (s. 109-116).% Jit spolec¢né,
podporovat sensus fidei, naslou-
chat, to vSechno jsou znamky hla-
su Ducha Svatého. Zptisob, jimz
hovofi papez Frantisek o vztahu
univerzalni a mistni cirkve, odra-
zi znamy spor kardinalti Ratzin-
gera a Kaspera (EG 30; CD 11).%°
Ukazuje na dalezitost synodali-
ty, roli biskupskych konferenci
a ucinnou kolegialitu biskupt
(EG 32!) a na vztah mezi papezem
a synodem biskupti, jak k tomu
vyzval papez Jan Pavel II.*

2 Riccardo BarroccHio — Serena NoCETI

(ed.), Chiesa e sinodalita: coscienza, for-
me, processi, Milano: Glossa, 2007; Giu-
seppe RucGieri, Chiesa sinodale, Bari —
Roma: Laterza, 2017

Srov. Pavel AMmBRros, ,Tradice abudouci
smétfovani cirkve,” Studia theologica 6,
¢.1(2004): 11-13.

Srov. IoanNgs Pauvrus II, Ut unum sint,
95-96.
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a jak na tuto vyzvu odpovédél
O. Clément.”> Konkrétné to zna-
mena prohloubit synodalni pro-
cesy a posilit roli biskupskych
konferenci. To vSe ma napomoci
k hlubsi biskupské kolegialité,
ktera ,se muze stat za danych
okolnosti efektivnéjsi a propojujici
biskupy mezi sebou i s papezem
v zdjmu o Bozi lid” (s. 123-124).%
Autor ukazuje, jak pontifikat
papeze Frantiska stavi celou re-
cepci koncilu do nového svétla.
Cirkev je Bozim lidem, jehoZz ne-
vycerpatelnym zdrojem je evange-
lium milosrdenstvi, které prinasi
Kristus a které zastava zivé ptiso-
benim Ducha Svatého. Podstatna
je skutecnost, Ze evangelium musi
dosahnout k clovéku jako osobé
jen prostrednictvim osoby v celé
jeho jedinecnosti, svobodé a upro-
stfed dané kultury. Milosrdenstvi
je laska Bozi, ktera je sice asyme-
tricka, ale vyzaduje odpovéd clo-
veéka. Uchovava ji ve své zkuse-
nosti lid Bozi, ktery je uprostred
svéta vybaven zvlastnim smyslem
pro viru (sensus fidei). Proto cirkev
jako instituce Zije ze synodality,
ktera je Siroce vnesena do celého

%2 Qlivier CLEMENT, Roma diversamente. Un

ortodosso di fronte al papato, Milano: Jaca
book, 1998.

Srov. Lorenzo BaLrpisserr (ed.),
A cinquant’anni dall’ Apostolica sollicitudo:
il Sinodo dei Vescovi al servizio di una
Chiesa sinodale, Citta del Vaticano: LEV,
2016.
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ustroji cirkve, ktera je proto lido-
va, ale ne populistickd. Z toho
vyrasta védomi misijni podstaty
jeji existence, proto je zdiiraznén
vyznam charismat, vzdyt vsichni
jsou ucednici — misionafi. Osobni
predavani viry od osoby k osobé
odvisi od mnoha okolnosti: rtz-
norodost obdarovani, jedinecnost
téch, kdo pfijimaji evangelium,
rozdilnost kultur, v nichz lidé
ziji, evangelium nelze ztotoznit
s ideou, proto je spojeno s orto-
praxi — laskou, milosrdenstvim
a lidskym rozvojem. Je-li cirkev
misijni, je rovnéz prorockou: vse,
co sméfuje k dovrSeni pozem-
skych skutecnosti, musi ustoupit,
aby se mohlo naplnit to, k cemu
v Kristu cirkev dortsta jako nové
stvofeni. Z tohoto hlediska je moz-
na i jednota cirkve, ktera nemusi
byt jen snem, ale také zkusSenosti,
kterou clovek proziva. Reformy
struktur cirkve jsou nutné, i kdyz
podstatou je stala osobni a vnitf-
ni konverze. Proto je tfeba chapat
autentickou reformu cirkve jako
kreativné pojatou recepci vyzev
Druhého vatikanského koncilu.
Predevsim je tfeba se soustiedit
na tvorivost jednotlivych mistnich
cirkvi, kde se ma nejvice proje-
vit promeéna klerikdlnich modelt
cirkve v cirkev putujiciho Boziho
lidu (s. 125-129).

Pavel Ambros
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TrAaCEY ROWLAND:
CarHoLic THEOLOGY

(London: Bloomsbury, 2017, 256
stran, ISBN 978-0-5670-3438-0)

Nakladatelstvi ~ Bloomsbury
pojalo velice ambiciézni Umy-
sl: v ramci edi¢ni fady nazvané
Doing Theology (,,délat” teologii)
predstavit hlavni konfesijni vét-
ve krestanské teologie — metodo-
logické zaklady jejich teologické
reflexe, pfedni autory a skoly.
Svazku vénovaného ,,délani” ka-
tolické teologie se ujala vyznamna
australska katolicka teolozka Tra-
cey Rowland. Svtjj text vystavéla
jako akademického prtivodce po
rozmanité krajiné katolické teolo-
gie, péstované mezi Druhym vati-
kanskym koncilem a pontifikatem
papeze Frantiska. Zejména mlada
studentska generace tzv. milenia-
I by podle autorky mohla byt
snadno zmatena tim, jak velké me-
todologické rozdily panuji mezi
katolickymi teologickymi fakulta-
mi nebo dokonce pedagogy téze
instituce (s. 1). Tato situace dokon-
ce podle autorky casto u studentti
vyusti v nazor, Ze by bylo zadouci
provést ,restart” celého rozrtizné-
ného teologického diskursu a ob-
novit jej podle zdanlivé jednotné-
ho predkoncilniho vzoru.

Nalezité predstaveni metodo-
logickych principti vymezujicich
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prostor legitimniho teologického
pluralismu by skute¢né mohlo pfi-
spét k odvraceni tohoto zmateni.
Pravé timto smérem se Rowland
ve svém textu vydala. Vzhledem
k tomu, Ze autorka je v obdobi od
roku 2014 do roku 2019 clenkou
Mezinarodni teologické komise
(dale MTK), zda se byt pochopi-
telné, Ze prvni kapitolu (I.) knihy
Catholic Theology tvori pravé ko-
mentai rozvijejici metodologické
principy katolické teologie ob-
sazené v dokumentech MTK. Ve
svétle této prezentace ,zakladnich
stavebnich kamenti” katolické teo-
logické reflexe autorka v dalsich
castech prozkoumava jednotlivé,
navzajem se lisici pfistupy, domi-
nujici katolickému teologickému
diskursu po Druhém vatikanském
koncilu. NejsystematictéjsSimu to-
mismu vénuje druhou kapitolu
knihy (IL.), ve tfeti kapitole se za-
byva pristupem, ktery nazyva
podle stejnojmenného casopisu
Communio (IIL.), ve ¢tvrté naopak
skolou utvofivsi se kolem casopi-
su Concilium (IV.). V posledni paté
kapitole pojednava autorka meto-
dologické predpoklady tzv. teo-
logie osvobozeni a zaroven nacr-
tava teologicky profil pontifikatu
papeze Frantiska (V.). Cela kniha
je doplnéna pfilohami tvofenymi
prehledovymi tabulkami chris-
tologickych herezi, dokumentt
Druhého vatikanského koncilu,
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papezskych encyklik (od Lva XIII.
az do soucasnosti) a ucitelt cirkve.

Pro zdarné naplnéni zameéru
celé knihy ma tvodni kapitola (I.)
rozhodujici vyznam. Rozli¢nost
metodologickych diiraz{i, matouci
zacinajici studenty, je totiz nutné
privést opét k jednoté. Proto au-
torka, vychazejic z dokumentu
MTK Jednota viry a teologicky plura-
lismus (1972), jako prvni metodo-
logicky princip katolické teologie
predklada presaznost tajemstvi
a neredukovatelnost ortodoxie na
Cisté rozumovy systém (s. 7-10,
14-15). Vira pfistupujici k rozumu
(s. 11-14), podobné jako mi-
lost pfistupujici k prirozenosti
(s. 32-34), jej otevira jeho pra-
vé Sifi a uschopniuje k setkani se
Zjevenim. Katolicky teolog proto
predevsim vénuje pozornost pra-
mentim sebe-darovani Trojjedi-
ného, Pismu a Tradici, jejich vza-
jemnému vztahu (s. 36—40) i jejich
vztahu k Magisteriu (s. 40-41).
Pritom se neustale setkava se dvé-
Jezise Krista a tajemstvim Trojice
(s. 27-30). Takto otevieny teolo-
gicky horizont se ale uskutecniuje
v urcité kulture (s. 18-19) a v de-
jinach (s. 15-18; 19-22). Navazujic
na Josepha Ratzingera, pozdéjsi-
ho papeze Benedikta XVI., jehoz
dilu se Rowland béhem svého
dosavadniho teologického pt-
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sobeni vénovala pfedevsim,' au-
torka dokonce tvrdi, Ze hlavnim
filosoficko-teologickym  problé-
mem 20. stoleti se stal pravé vztah
mezi déjinami a ontologii (s. 4;
205), souvisejici rovnéz se vztahem
teoretického [logos a prakticko-
-pastorac¢niho ethos (s. 34-36). Ka-
tolicka teologie se s tim napétim
musi dodnes vyrovnavat. Guar-
diniho teze, Zze moderni filosofie,
odmitnuvsi starou metafyzickou
tradici, nejprve racionalisticky
vyprazdnila logos a nasledné mu
nadradila technologicky ethos,
spolu s Ratzingerovym varovanim
pred marxistickym ,délanim”
pravdy proto udavaji smér au-
torcinu vlastnimu pfistupu k dis-
kusim - ,teologickym star wars”
(s. 93) — probihajicim béhem druhé
poloviny 20. a na pocatku 21. sto-
leti.? Zcela jasnou se tato skutec-
nost stane ve chvili, kdy Rowland
nacrtava teologicky profil soucas-
ného pontifikatu a hodnoti spory
spojené se synodou o rodine€.

Tracey RowLanp, Ratzinger’s Faith: the
Theology of Pope Benedict XVI1, New York:
Oxford University Press, 2008.
Ceského &tenéfe jisté prekvapi, Ze jako
projev nadfazeni praxe teorii Rowland
zminuje represe stfedoevropskych
intelektualt a stavbu Branického
mostu (,Most inteligence”). Autorcina
citlivost vici tomuto tématu je déna
jejim studiem stfedoevropské politické
teorie u ceské emigrantky Vendulky
Kubalové.
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Na cesté vedouci k této ak-
tualni diskusi autorka nejprve
prozkoumava tomismus  (IL.).
Rowland navazala na svoji pfed-
chozi praci Culture and the Tho-
mist Tradition after Vatican 1P
a predlozila uzite¢ného privod-
ce po rozmanitych podobach to-
mistického mysleni. Z hlediska
celkového vyznéni této kapitoly
se jako nejdulezitéjsi ukazuji roz-
dily mezi ryzim novotomismem
(Garrigou-Lagrange), tomismem
transcendentalné-filosofickym
(Maréchal, Rousselot, Rahner, Lo-
nergan) a tomismem otevienym
déjinné-teologické hermeneutice
(Gilson, Chenu, Norris Clarke, Fa-
bro, Ulrich, de Finance, Wojtyla,
Schindler). Podle Rowland se tra-
dicionalisticky, barokné-leoninsky
novotomismus sice striktné vyme-
zuje vuci novoveéke filosofii, avsak
implicitné pfejima jeji metafyzicka
vychodiska. = Transcendentalné-
-tomisticky projekt zase ztistava
v pasti kantovského subjektivis-
mu. Teprve tfeti proud tomismu
déjinné-hermeneutického ptivadi
tomistické prameny i jejich tradici
k soucasnému promysleni adek-
vatnim zptsobem.

Tento treti tomisticky proud je
blizky pristupu, ktery autorka na-
zyva podle mezinarodni katolické

3 Tracey Rowranp, Culture and the

Thomist Tradition after Vatican II, London:
Routledge, 2003.
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revue Communio a kterému vénuje
treti kapitolu své prace (III.). Cha-
rakteristické rysy teologické refle-
xe vlastni hlavnim zakladateldm
tohoto casopisu — Hansi Urs von
Balhasarovi, Josephu Ratzinge-
rovi a Henri de Lubacovi — tvoii
jadro jeji expozice. Predevsim je
vyzdvizena specificka genealogie
sekularni modernity. Citujic stu-
die Javiera Martineze a Kevina
J. Vanhoozera autorka shrnuje, ze
za uUstfedni moment umoznujici
vznik pTedstavy cisté sekularniho
fyzického c¢i politického prostoru,
zbaveného teologickych implika-
cl, je zde povazovano scotistické
opusténi participativni ontologie
zalozené v tzv. analogii entis a jeji
nahrazeni ontologii, jejiz pojem
jsoucna je cisté univokalni. Za-
stfeni analogie entis zpusobilo
nerovnovahu v celé kreatural-
ni metafyzice: ve vztazich mezi
stvofenim a Stvofitelem, pfiroze-
nosti a milosti, filosofii a teologii.
Pfirozenost zbavena analogické
vazby k milosti se stava cistou pfi-
rozenosti. Naopak: milost, ktera
nepronikd prirozenost prirozené
zevnitf, musi uskutecriovat své
panstvinasilnymi dekrety absolut-
ni vile. Genealogie modernity je
tak zaroven genealogii novovéké-
ho absolutniho statu. Jak Rowland
poznamenava, tento narativ sdili
ptistup Communio s teology a fi-
losofy spojenymi s tzv. Radikalni
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ortodoxii, tj. teologickou skolou
utvorivsi se prevazné (ale nikoli
vyluéné) v prostfedi anglikanské
High Church kolem autora Theolo-
gy and Social Theory: Beyond Secular
Reason (1990) Johna Milbanka.*

Za protipol tohoto pristupu lze
podle Rowland povazovat k mo-
dernité a sekularizujicimu se svétu
vstficnéjsi skolu spojenou s ¢aso-
pisem Concilium a jeho zaklada-
teli: Hansem Kiingem, Karlem
Rahnerem, Yvesem Congarem, Jo-
hannem Baptistou Metzem a Ed-
wardem Schillebeeckxem (IV.).
Pro tento teologicky pfistup je
totiz typické, Ze saim proces seku-
larizace a celou modernitu chape
jako jev sice v urcitych ohledech
ambivalentni, ale sam o sobé po-
zitivni, umoznujici, aby se cirkev
prostfednictvim toho dobrého,
co pfineslo osvicenstvi a moderni
socialné-kritické teorie, vystiiha-
la neevangelijni praxe a otevtela
modernéjsi formulaci svého uceni.
Jestlize tak autofi skoly Commu-
nio budou sva pojednani zacinat
spiSe trinitarné-teologickym  ¢i
teologicko-antropologickym zalo-
Zenim tématu, pro metodu autorti
spojenych s casopisem Concilium je
typické, ze postupuji od socialné-
-kritického ¢i  antropologického

* John MiLsank, Theology and Social

Theory: Beyond Secular Reason, Oxford:
Blackwell Pub., 2006.
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zhodnoceni soucasné praxe k hle-
dani jejtho vyznamu v pramenech
Zjeveni.

Pata kapitola knihy pojedna-
vajici problematiku teologie osvo-
bozeni a pontifikatu papeze Fran-
tiska (V.) zac¢ina nikoli nahodou
citaci hlavniho predstavitele prou-
du Concilium Karla Rahnera, pfed-
povidajiciho vznik specifické teo-
logické reflexe, odpovidajici jiné
nez evropské zkusenosti. Podle
Rowland je tak hned od pocatku
teologie osvobozeni lapena v pa-
radoxnim napéti: na jednu stranu
ma predstavovat svébytnou mi-
moevropskou regionalni teologii
s ambici proménit teologickou
metodu jako takovou, na druhou
stranu ale vychazi jeji zakladatelé
z impulsti politické teologie né-
mecké provenience. Byl to prave
jeden z plodi némecké filosofie 19.
stoleti, marxismus, ktery tento teo-
logicky pfistup zasadné ovlivnil.
Vzdyt podobné jako marxismus
také teologie osvobozeni nadrazu-
je intelektualnimu logos praktické
jednani, resp. prakticko-socialni
vyznam kfestanské spasy.

Autorc¢iny obavy z nadfazeni
soudobé socialni praxe nad logos
cirkevniho uceni dominuji také
jejimu pokusu vystihnout teolo-
gicky profil pontifikatu papeze
Frantiska (s. 191-199). Na jednu
stranu se Rowland pokousi vyka-
zat vyznam Guardiniho a Baltha-
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sarova dila pro intelektualni vyvoj
Bergoglitiv, na druhou stranu ten-
to svtij pokus pfi prvnich obtizich
opousti a spokojuje se s poukazem
na Juanem Carlosem Scannonem
popsanou  blizkost zdkladnich
principtt Frantiskova pontifikatu
vyjadfenych v Evangelii gaudium
k myslenkam argentinskou tradici
a peronismem ovlivnéné ,teolo-
gie lidu”. VSechny tyto principy
podle Rowland ovlada tendence
nadrazujici praxi nad teorii. Vzdyt
podle papeze Frantiska je realita
dtlezitéjsi nez idea (Evangelii gau-
dium, ¢l. 231-233). Metafyzicky
princip vyjadfujici, Ze jednota ma
prevahu nad konfliktem (Evange-
lii gaudium, ¢l. 226-230), Rowland
povazuje za projev hegelianské
dialektiky. Protoze ale své hodno-
ceni teologického profilu papeze
Frantiska nemtize autorka privést
k jasnému vytsténi, spokojuje se
alespon s nékolika az netaktnimi
poznamkami naznacujicimi Fran-
tiskovu teologickou nezodpovéd-
nost, ba dokonce nezptisobilost
(napf. s. 192). Z feceného je jiz
evidentni, v ¢em spociva dtvod
autorciny skepse vyjadfené na
zaver této kapitoly tvari v tvar vy-
sledku biskupské synody o rodiné
(2014-2015): doktrinarni nejasnost
spojena s problematikou interpre-
tace nékterych pasazi Amoris laeti-
tin ma pry svij kofen v hegelian-
ské predstave, ze déjinné-politicka
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realita se neustale dialekticky vy-
viji a jeji vyvoj ma prednost pred
teoretickym logem.

Prestoze se autorka v celé své
praci explicitnimu pravo-levému
politickému schematismu spise
vyhybd, vysledny obraz krajiny
pokoncilni katolické teologie —
pravé kvili ponékud dualistic-
kému zdtaraznéni polarity logos/
ethos — nese jeho jasné rysy. Na-
levo marxismem ovlivnéna teolo-
gie osvobozeni, blize stfedu pak
proud spojeny s casopisem Con-
cilium. Na pravém stfedu nam
autorka pfedstavuje Skolu Com-
munio, v jeji blizkosti Radikalni
ortodoxii, Castecné také existen-
cidlni tomismus. Zcela napravo
pak nachazime ,striktni” tomis-
mus. Teologie se na takovém obra-
ze jevi byt pozicni valkou rtiznych
stanovisek odpovidajicich pfislus-
nym teologickym skolam. ,Délat”
teologii pak znamena ucastnit se
této pozicni valky prostfedky veé-
deckého argumentu a cirkevné-
-politického vlivu.

Hlavnim problémem tohoto
schematismu neni pouze to, Ze
nam autorka jemné, avsak presto
patrné naznacuje, ktera cast teo-
logického spektra je ta spravna
(Communio, Radikalni ortodoxie
a existencialni tomismus). Hlub-
$i pochybnosti vzbuzuje autoréin
zamér poskytnout toto schéma
zacinajicim katolickym teologlim
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jako prvni uvedeni do metody ka-
tolické teologie a orientacni plan.
Obavame se, ze Cetba této prace
sice skutecné vyznamné piispéje
k obeznament se s hlavnimi autory
a pozicemi diskutovanymi na teo-
logickych fakultach, avsak jeji for-
ma svadi k teologické povrchnos-
ti. Srovname-li tuto praci s dilem
ceského autora Ctirada V. Pospi-
Sila Hermeneutika mystéria,® vidime
jasné, v ¢em je autorcin pfistup za-
vadeéjici. Misto toho, aby dtikladné
propracovala prvni metodologic-
kou kapitolu a pfivedla principy
metody katolické teologie k jejich
christologickému a trinitarnim za-
lozeni, spokojuje se s vyctem pola-
rit, které nejsou zalozeny v hlubsi
teologické namaze a reflexi. Cely
zbytek knihy — prezentace jednot-
livych skol — timto zasadnim opo-
menutim trpi. V knize o ,délani”
teologie neni teologie péstovana,
nybrz pouze inscenovana. Recen-
zovana kniha o , délani” teologie
nevychovava k hlubsimu vztahu
k véfenému tajemstvi a ke spolec-
nému teologickému hledani adek-
vatnich forem vyjadfeni Boziho
sebe-darovani, nybrz k az prilis
lidské pripravenosti ucastnit se
pouze zdanlivé teologickych de-
bat o rtiznych autorech a pozicich.

5 Ctirad Vaclav Pospidin, Hermeneutika

mystéria, Praha: Krystal OP; Kostelni
Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi,
2010.
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Konecné nase nejzavaznéjsi na-
mitka se tyka autorciny prace s po-
laritou teoretického logu a praktic-
kého ethosu. Jeji centralni misto
v celém autorciné rozvrhu jsme jiz
ukazali. Autorka pfitom zdtraz-
nénim této polarity velmi vhodné
navazuje na Ratzingerovu tezi,
Ze hlavni otazkou katolické teo-
logie 20. stoleti se stal vztah mezi
metafyzikou a déjinami. Avsak
ve chvili, kdy ma na zakladé této
polarity popsat teologicky profil
pontifikatu papeze Frantiska, za-
méni FrantiSkovo nadfazeni reali-
ty, tj. jednoduse jsouciho, ideji, tj.
pouhé pojmovosti, za marxistické
nadrazeni spolecenské praxe nad
teorii. Naopak z inkarnacniho za-
lozeni tohoto Frantiskova principu
(srov. Evangelii gaudium, cl. 233)
vyplyva, ze realita, kterou Fran-
tiSek nadfazuje pouhému mys-
leni, se uskutecniuje coby projev
Bozi lasky vzorové i Gc¢inné za-
zativsi v Jezisi Kristu, tj. jakoz-
to boho-lidska ortopraxe, nikoli
pouze lidska praxe dobovych so-
cidlnich pomért. Tim, Ze autorka
toto genuinné teologické pozadi
tstfedniho Frantiskova principu
skutecné teologicky nepromysli,
nybrz pouze zvaZzuje v souvislosti
s moznym Guardiniho nebo Bal-
thasarovym vlivem na mladého
Bergoglia, nedokaze se ubranit po-
kuseni vyvodit z chybéjici literar-
ni evidence, ktera by dokazovala
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Frantiskovu intelektudlni navaz-
nost na guardiniovské nebo bal-
thasarovské pojeti poméru teorie-
-praxe, FrantiSkovu zavislost na
novoveékém (a konkrétné marxi-
stickém) chapani tohoto vztahu.
Rowland zaroven uplné pomiji
Frantiskovu jezuitskou formaci
a explicitni recepci ,inkarnacni-
ho” idealismu vyjadfeného v dile
Idee Europa jezuity Ericha Przywa-
ry, ucitele Balthasarova i Rahne-
rova.® Pravé v feci prednesené bé-
hem udileni ceny Karla Velikého’
vyzdvihuje papez Frantisek, s od-
kazem na Przywaru, skutecné —
eideticky realné — mésto lidského
soubyti a odmita pouze idealni
(implicitné kartezianské) mésto
politicko-socialniho  konstruova-
ni. Papez FrantiSek tak nepada do
oné novoveéké pasti, kterd vztah
ideje a reality, teorie a praxe du-
alisticky polarizuje. Celou Catho-
lic Theology prostupujici varovani
Tracey Rowland pred nadfazenim
praktického ethosu nad teoreticky
logos tak samo usti do neblahého
rozporu: jakkoli je toto varovani
opravnené, tvari v tvar pontifika-
tu papeze Frantiska autorka sama
,dela” jeho teologickou pravdu.

Erich Przywara, Idee Europa, Niirnberg:
Glock und Lutz, 1956.

FranTISEK, , Promluva papeze Frantiska
pfi prebirani Ceny Karla Velikého,”
http://www.radiovaticana.cz/clanek.
php?id=23729 [cit. 4. 9. 2018].
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Zcela ve shodé€ s nazvem piislus-
né edini fady Doing Theology
(,délat” teologii) autorka ,déla”
(!) to, pfed ¢im varuje. Mladym
studentiim by lépe poslouzilo
pozvani k tcasti na spolecném
reflektujicim nasledovani JeziSe
Krista a k setkavani v teologickém
prostiedi, které svou — v Trojici za-
lozenou a v cirkvi zitou - vzta-
hovosti transcenduje veskery po-
liticko-ideologicky schematismus
a uskuteciiuje pfichdzeni ono-
ho kralovstvi, které neni z tohoto
svéta.

Eduard Fiedler

Kraus KIENZLER:

BEWEGUNG IN DIE THEOLOGIE
BRINGEN: THEOLOGIE IN ERINNERUNG
AN Kraus HEMMERLE

(Freiburg i. Br.: Herder, 2017, 664
stran, ISBN 978-3-451-32656-1)

Klaus Kienzler, emeritni pro-
fesor fundamentdlni teologie
v Augsburgu a jeden z zakd neé-
meckeého filosofa, teologa a casské-
ho biskupa Klause Hemmerleho,
predlozil ve svém poslednim dile
Bewegung in die Theologie bringen:
Theologie in Erinnerung an Klaus
Hemmerle (,Vnést pohyb do teo-
logie: teologie v navaznosti na
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Klause Hemmerleho”) své celozi-
votni opus magnum.

Tato skutecnost je na prvni po-
hled patrna jednak z tictyhodného
rozsahu prace, jednak z jeji struk-
tury. Kniha sestava z Sesti velkych
Casti, které se dale ¢leni do tfinacti
rozsahlych kapitol. Prvni ¢ast ob-
sahuje rozbor nejznaméjsiho dila
Klause Hemmerleho Thesen zu ei-
ner trinitarischen Ontologie (,Teze
k trinitdrni ontologii”). Pravé
tato tivodni cast udava knize jeji
celkovy raz (1). Druha cast po-
drobnéji rozebira metodologické
zaklady nového  strukturdlné-
-ontologického pfistupu k teologii
inspirovaného Hemmerleho Teze-
mi (2). Treti ¢ast pojednava v této
perspektivé fundamentalné teolo-
gickou problematiku Zjeveni, Pis-
ma, Tradice a aktu viry (3). Ctvrta
¢ast predstavuje traktat trinitarné-
-teologicky (4), doplnény o trini-
tarni teologii stvofeni, a pata cast
christologicky (5). Konec¢né Sesta
¢ast se otevira traktatem pneu-
matologickym, pokracuje pojed-
nanim soteriologickym a tusti do
reflexe eklesiologické (6). Kienz-
ler se tak pokusil v navaznosti
na rozsahlé, avsak fragmentdrni
filosoficko-teologické dilo Klause
Hemmerleho sklenout cely teolo-
gicky oblouk, sjednocujici vSech-
ny aspekty systematické teologie.
K tiplnosti snad chybi samostatné
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traktovani tajemstvi poslednich
véci — eschatologie.

Takto celostné komponované
dilo neni dnes v systematické teo-
logii z mnoha pochopitelnych dii-
vodu viibec obvyklé. Pro stéle se
prohlubujici specializaci jednotli-
vych  systematicko-teologickych
oborti se zda byt prakticky nemoz-
né, aby jediny autor dokazal adek-
vatné traktovat vSechny soudcasti
systematicko-teologické  reflexe.
Navic systematicky teolog musi
vstoupit v rozhovor s dalsimi teo-
logickymi i védeckymi obory.
Napiiklad neni mozné spravné
vypracovat Uplné systematicko-
-teologické pojednani, aniz by-
chom pracovali s poznatky exe-
getickymi nebo kdybychom igno-
rovali postup dobového filosofic-
kého tazani. Ambiciézni rozvrh
Kienzlerova dila proto vzbuzuje
jisté predbézné pochybnosti. Po
precteni nékolika tvodnich stran
se véc ale rychle vyjasni: autorovi
nejde o komplexni systematické
pojednani celé dogmatické teolo-
gie, nybrz o filosofickymi i teo-
logickymi dtivody motivovany
tematicko-teologické reflexe inspi-
rovany Hemmerleho dilem, posun
od teologie substancni a systémo-
vé k teologii strukturalni, od teolo-
gie rozumu fixujictho k teologii
rozumu, ktery se pohybuje spolu
s tim, co mysli. Plodnost tohoto
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nového — fenomén pohybu (Bewe-
gung) a jeho dé&jinné-spasny vy-
znam nalezité zohlednujiciho -
teologického mysleni pak autor
hodla prokazat pfi priichodu jed-
notlivymi dogmatickymi traktaty.
Titul prace ,Vnést pohyb do teolo-
gie” ma proto vyznam doslovny
i preneseny: Kienzler chce udinit
ze samotné skutecnosti pohybu
(Bewegung) tstfedni teologické
téma a zaroven tim proménit —
,rozpohybovat” — teologické my-
Sleni ve vSech jeho systematickych
dimenzich.

Vzor pro tento paradigmatic-
ky posun od substance ¢i systému
k dynamické struktufe Kienzler
nalezl pfedeviim v Hemmerle-
ho Tezich, kratkém spise vénova-
ném pokusu formulovat specific-
ky kfestanské porozuméni byti,
vychazejici z tajemstvi Trojice.!
Pravé analyze tohoto dila vénuje
Kienzler prvni ¢ast své prace (1).
Postupuje spolu s Hemmerlem od
predbéznych tivah o vztahu filoso-
fie a teologie k diferencialné ana-
lytickému rozpoznani toho, v ¢em
se kiestanské Zjeventi lisi (das Pro-
prium des Christlichen) od filosofic-
kého vztahu k universalnimu logu

1 Klaus HemMerLe, Thesen zu einer

trinitarischen Ontologie, Einsiedeln-
-Freiburg i. Br.: Johannes Verlag,
1992. Srov. také strucné predstaveni
Hemmerleho Tezi v Karel Rima,
,K trinitarni ontologii,” Studia theolo-
gica 13, ¢. 3 (2003): 9-15.
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i od staré smlouvy Izraele s Hos-
podinem. Diiraz, ktery Kienzler
klade pravé na tuto predbéznou
¢ast Hemmerleho postupu, tj. na
diferencidlné-analytickou meto-
du, neni nahodily: podle Kienzle-
ra pravé tato soucast fenomeno-
logické reflexe umoznuje myslet
fenomén z hlediska jeho uskutec-
novani, z hlediska jeho povstava-
ni. Fenomén se totiz ukazuje v ur-
¢itych podstatnych vztazich, které
je zapotiebi rozpoznat a na jejich
pozadi se fenoménu pokusit po-
rozumét. Rozum, ktery prostfed-
nictvim diferencidlni analyzy sle-
duje povstavani fenoménu v jeho
vztahovosti, proto svym pohybem
sleduje vlastni pohyb fenoménu
(Bewegung). Kienzler Hemmer-
leho pfedbézné, diferencidlné
analytické tuvahy z Tezi vyklada
na pozadi Rombachovy struktu-
ralni ontologie. Pravé ta si klade
za cil myslet pohyb jako pohyb
a cestu jako cestu, a tim korigovat
jednostrannost celé zapadni filo-
sofické tradice, ktera pohyb ¢i ces-
tu vzdy myslela jakoZzto pouhou
nedokonalost, tj. jakozto privaci
cilové — k dokonalosti pfivedené —
existence.?

V  druhé casti své prace
Kienzler toto strukturalné-onto-
logické vychodisko filosoficky

2 Heinrich Romsacn, Strukturontologie:

Eine Phinomenologie der Freiheit, Freiburg
i. Br.: Karl Alber, 1988, s. 9-12.
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a fundamentalné-teologicky roz-
pracovava a vyvozuje z néj pfi-
slusné zavéry, tykajici se metody
v systematické teologii (2). Na
pozadi specifickych dtirazi frei-
burské fenomenologické sSkoly
(ke slovu prichazeji zejména Hei-
degger, Welte a Rombach), jiz byl
Hemmerle coby Zzak Bernharda
Welteho pochopitelné zasadné
ovlivnén, a na zakladé Riceuoro-
va rozliSeni aristotelského a au-
gustinovského pojeti casu hleda
Kienzler zptisob, jak se vypofa-
dat s ¢asoprostorovymi aporiemi,
které fenomén pohybu vzdy do-
provazeji. Nalezité porozumeéni
skutecnosti ¢asu by totiz umoznilo
privést pohyb v jeho asovosti ke
slovu. Pro teologii by tento novy
zpusob vypovidani, ktery by byl
adekvatni skutecnosti pohybu,
mél mimofadny vyznam: zpro-
sttedkoval by totiz systematic-
kou intelektudlni reflexi déjinné
a zaroven vécné pravdy Boziho
dynamického (!) sebe-darovani,
sebe-sklanéni se k clovéku. K na-
plnéni takovém tkolu podle Kien-
zlera béZzna necasova logika
védeckého mysleni a diskursu
nestaci. Jakkoli se téchto plodi
aristotelského pojeti védy nelze
vzdat (ma-li teologie zlstat
obecné sdélitelna), Kienzler se
domniva, Ze teprve Heideggero-
va fenomenologie a Rombachova
strukturalni-ontologie pfipravuiji
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takovy zptlisob vypovidani, ktery
tuto svrchni vyznamovou vrstvu
prekracuje a otevira perspektivu,
v niz je pohyb (Bewegung) respek-
tovan co do svého dynamického
sebe-rozvijeni a cesta (Weg) co do
své podstatné prabéhovosti (Vor-
gang). Nemohla by se pak pravé
v této fenomenologické perspek-
tivé nové ukazat také kenoticka
hybnost Bozi lasky, sklanéjici se
v déjindch spasy k ¢lovéku, a cesta
Jezise Krista, vrchol tohoto sklané-
ni se?

Ve tieti ¢asti Kienzlerovy pra-
ce tak nachazi tato strukturalné-
-teologickd metoda, vychazejici
z fenomenologie pohybu, své prv-
ni uplatnéni pfi hledani odpovédi
na  fundamentalné-teologickou
otazku, jak se Bith v case a jeho
prostfednictvim clovéku daruje,
jak k nému promlouva (3). Kres-
tansky Biih je Bohem, ktery mluvi
(fenomén feci v jeji pritbéhovosti —
Sprechen), a Bohem, ktery se daruje
(fenomén daru v jeho priibéhovos-
ti — Geben). Tyto dva zakladni fe-
nomény (Grundphinomen), déjinné
uskutecnéné v Pismu a Tradidi,
proto ve spojeni s jim odpovida-
jici dvojici vira a nasledovani na
strané clovéka tvofi predpoli jiz
obsahového pojednani o Trojjedi-
ném Bohu, které podava Kienzler
ve Ctvrté casti své prace (4). Biih,
ktery se daruje navenek, musi
byt darem, darcem a obdarova-
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nym jiz sam v sobé. Pozorna re-
cepce filosofie a metafyziky daru
(zde pfedevsim Lévinase, Hei-
deggera, Waldenfelse, Hemmer-
leho, ale také Derridy)® pomaha
Kienzlerovi nové prezentovat
kfestanské chapani Boha jakoZzto
lasky prostfednictvim dynamic-
ké kategorie mnoho-pocatkového
(Hemmerleho Mehrurspriinglich-
keit) sebe-darovani (Sich-Geben).
V paté casti se pak v kontextu
Riceuorovy filosofie svédectvi, roz-
liSujici empirickou, martyrologic-
kou a juristickou dimenzi svédec-
tvi, ukazuje, ze pravé Jezi$ Kristus
vydavajici sebe sama za druhé je
vérnym svédkem (freuer Zeuge)
tohoto intra-trinitarniho sebe-
-darovani (5): jako své svédectvi
Otci vydava totiz svobodné cely
svlj zivot. Konecné zavérecna
¢ast Kienzlerova opus magnum
vyzdvihuje pneumatologickou di-
menzi Boziho sebe-darovani clo-
véku, v jejimz svétle se lze vy-
hnout jednostrannostem v pojeti
problematiky ospravedlnéni (mi-
losrdenstvi i spravedlnost nacha-

Kienzler zcela pomiji jiny, z dila
anglikdnského teologa Johna Milbanka
vychazejici pfistup k trinitdrni meta-
fyzice daru, ktery je vac¢i Derridové
dekonstrukei ekonomického smyslu
darovani znacné kriticky. Srov. John
MiLBank, ,Can a Gift Be Given?
Prolegomena to a Future Trinitarian
Metaphysic,” Modern Theology 11 (1995):
119-161.
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zeji své usouvztaznéni)* i cirkve
(pfekonava se napéti pneumatic-
kého a instituéniho charakteru
cirkve) (6).

Kienzlerovo strukturalné-onto-
logické zvyraznéni dynamického
charakteru Boziho sebe-darovani
clovéku tak slibuje ve vSech syste-
matickych oblastech teologie novy
pohyb mysleni. Tento novy pohyb
je v Kienzlerové praci pozitivné
prezentovan jednak v navaznos-
ti na vyznamné spisy a myslen-
ky Klause Hemmerleho, zaroven
vSak také prostiednictvim im-
pulsti, které systematické teologii
muze zprostfedkovat recepce ne-
davnych ¢i zcela aktualnich filo-
sofickych navrhti pfedevsim feno-
menologické provenience. Rozsah
Kienzlerova zabéru je skutecné
jiz na prvni pohled ohromujici.
Jeho spis Vnést pohyb do teologie
tak v tomto smyslu pfedstavuje
vzhledem k jinak nedostatecné
recepci Hemmerleho dila i sam
0 sobé pocin hodny pozornosti.

Na druhou stranu si musi-
me polozit otdzku, zda skutecné
bylo nutné odmitnou starsi, pred-
moderni substancni metafyziku
(resp. ,substanc¢ni teologii”) ja-

*  Kienzler pii této piilezitosti vtahuje

do svého pojednani také teologické
dtirazy papeze FrantiSka. Srov. Klaus
KienzLER, Bewegung in die Theologie
bringen: Theologie in Erinnerung an Klaus
Hemmerle, Freiburg i. Br.: Herder, 2017,
s. 561.
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kozto mysleni, které nepostihuje
adekvatné pohyb v jeho hybnosti.
Vzdytjiz pozdni Platon, ale zejmé-
na Aristotelés diisledné promysli
metafyzicky vyznam pohybu.
Pfi povrchni cetbé se jisté muize
zdat, Ze Aristotelovo zduraznéni
aktuality coby plné podoby
jsouciho ajeho teleologicky pristup
znehodnocuji to, co je dosud na
cesté, tj. v pohybu uskutecniovani,
avsak neni to pravé déjinny piibéh
JeziSe Krista, ktery nas uci, ze plny
vyznam priibéhovosti a cesty se
odhaluje zpétné, tj. ve svétle cile,
jimz je v Jezisové pfipadé jeho
vzkiiSeni a prebyvani u Otce?
Rombachové tezi o zapomenuti
na cestu a pohyb, dominujici za-
padnimu metafyzickému mysleni,
proto nemtizeme pritakat. Pohyb
mysleny ve vztahu k cilové tvar-
nosti (entelechie) neztraci nic na
své skutecnosti, ba pravé naopak:
teprve je-li svétlo cilové tvarnosti
postaveno do stfedu pohybu, roz-
jasni se tento pohyb v plnosti své-
ho byti.

Ustfedni Kienzlerovo rozhod-
nuti — interpretovat Hemmer-
leho Teze pfedevsim na zakla-
dé  strukturalné-ontologického
schématu Rombachova - v nas
proto vyvolava pochyby. Romba-
chiiv vliv na Hemmerleho je jisté
dobfe dolozitelny," na druhou

5 Jak je patrné také z Hemmerleho

recenze Rombachovy Strukturontologie
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stranu sim Hemmerle v tvodu
svych Tezi explicitné odkazuje
na jiny primarni pramen a jiny
pavodni intelektudlni kontext své
trinitarni ontologie: Balthasaro-
vu ,trinitdrné Ctenou udalost Je-
ziSe Krista” (trinitarisch gelesenes
Christusereignis).® Kdyby Kienz-
ler tento pramen ve své praci
zcela neopominul (!), kdyby pat-
ral po nejhlubsich kofenech Bal-
thasarova teologického pristu-
pu a jeho pfitomnosti v mysleni
Klause Hemmerleho, kdyby veé-
noval pozornost Przywarové Ana-
logia entis s jeji vnimavosti vici
aristotelské metafyzice pohybu,
nemohl by tak snadno a samo-
zfejmé prevzit Rombachovo od-
mitnuti veSkeré substancni me-
tafyziky. Jisté si substancni
metafyzika zasluhuje v kontextu
trinitarni teologie stvofeni hlubo-
kou reinterpretaci, zejména pokud
jde o aristotelskou kategorii vzta-
hu, avsak tato reinterpretace musi
dostat mimoradné zavaznosti, kte-
rou pojem substance pomaha tvari
v tvar jsoucimu jakoZzto jsoucimu
vyjadfit. Sam Hemmerle prave
takto postupuje, kdyz v kontextu

(,,Strukturalni ontologie”). Srov. Klaus
HemMeRrLE, ,Besprechung von: Hein-
rich Rombach ,Strukturontologie’,” in
Ausgewdhlte Schriften I, Freiburg i. Br.:
Herder, 1996, s. 416-432.

Srov. predmluvu k Hemmerleho Tezim:
HemMeRrLE, Thesen zu einer trinitarischen
Ontologie, s. 7-8.
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trinitarné-ontologického  pfistu-
pu nové promysli pojem osoby.’
Domnivame se proto, ze by bylo
vhodnéjsi, kdyby byl Kienzler ve
svém hodnoceni substancni me-
tafyziky, resp. teologie, opatrnéjsi.

Jako zastupce tohoto zptisobu
teologie jmenuje zejména Josepha
Ratzingera (resp. papeze Bene-
dikta XVI.). Kienzlerova kritika
Ratzingerovy teologie, tahnouci
se jako kontrastni moment na-
pric¢ celou praci a koncentrujici se
zejména kolem otdzky spravné
eklesiologické interpretace koncil-
niho ,subsistit in” (Lumen gentium
8)® a tajemstvi transsubstanciace,’
nepusobi ale — obdobné jako jeho
kritika substanéni metafyziky,
resp. substancni teologie jako ta-
kové — zcela presvédcivé. Kienzler
Ratzingerové zaroven substancné-
-ontologické (subsistere jako spe-
cidlni pfipad esse) i substancné-
-teologické (tajemstvi inkarnace
a hypostaticka unie) interpretaci
,subsistit in” podsouva motivy
mocenského exkluzivismu, ¢imz
sebe i své dilo ochuzuje o moz-
nost zahlédnout skutecnou vaz-
nost konkrétné pfetrvavajiciho

Klaus HemwmEerLg, ,Person und Ge-
meinschaft — eine philosophische und
theologische Erwédgung,” in Ausgewiihl-
te Schriften 111, Freiburg i. Br.: Herder,
1995, s. 299-314.

KienzLERr, Bewegung in die Theologie
bringen, s. 566-570.

’  Tamté, s. 581-583.
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(subsistere) pod-stupovani impli-
kovaného v sobé-ndlezejicim byti
substance, které je v Hemmerleho
trinitarni ontologii praveé vzhle-
dem k tajemstvi eucharistie, vyja-
dfeného prostrednictvim pojmu
trans-substanciace, a vzhledem
k tajemstvi Trojice a jejtho sebe-
-darovani v konkrétni historické
existenci JeziSe Krista pfivedeno
jako ke svému pravému smyslu
k paradoxnimu pfretrvavani na
sobé netrvajici, sebe-sama daru-
jici lasky (Sich-Geben). Troufame
si fici, ze by Hemmerle zdravy
exkluzivismus Ratzingerovy in-
terpretace na rozdil od Kienzlera
chapal (ovSem ve shodé s Ratzin-
gerem) nikoli jako protiklad, ny-
brz jako plodny proti-pol ekume-
nického inkluzivismu.

Snaha recipovat a domyslet
filosoficko-teologické dilo Klause
Hemmerleho v kontextu struktu-
ralné-ontologického a fenomeno-
logického mysleni je jisté oprav-
nénd. Ale neméli bychom pfi tom
zapomenout na to, Ze Hemmer-
le neni jednoduse zaraditelny
ani mezi moderni ,,zastavovatele
byti” (,konservativni” substanc-
ni metafyzika), ani mezi ,tekuté”
(,progresivni” funkcionalni, resp.
strukturalni ontologie, ¢i nesub-
stan¢ni metafyziky). Podobné jako
se Platon snazil najit filosofickou
cestu, ktera se pohybuje mezi ex-
trémy parmenidovského statické-
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ho monismu a herakleitovského
dialektického proudu protikla-
di, také Hemmerle se pokusil,
vychazeje z analogia entis chapané
jako analogia trinitatis, privést ke
slovu jsouci jakozto jsouci v jeho
zaroven relacni (dynamické) i sub-
stancni (statické) tvarnosti.! Plati
tak, Ze vyrazné proti-substancni
zptsob, jakym Kienzler Hem-
merleho trinitarni ontologii ve
své praci Vnést pohyb do teologie
recipuje a domysli, se ale v tomto
podle néas rozhodujicim bodé od
Hemmerleho vlastniho mysleni
a intence odchyluje.

Eduard Fiedler

ALES MUDRA A KOL.:

V OPLATCE JSI VSECEK TAJNE:
EUCHARISTIE V NABOZENSKE

A VIZUALNT kuLTuRe CESKYCH ZEMI
DO ROKU 1620

(Praha: Narodni pamatkovy tistav,
2017, 431 stran, ISBN 978-80-7480-
-016-0)

Svatost eucharistie a jeji slaveni
bylo jiz od obdobi prvotni cirkve

10 Srov. PLAaTON, Theaitétos, 180e—181a.

T Obdobné jako Karel Riha, autor prvni-
ho pfedstaveni Hemmerleho Tezi
Eeskému Stenafi. Srov. Karel Riua, Iden-
tita a relevance, Svitavy: Trinitas, 2002.
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dtlezitou a vyraznou soucasti zi-
vota cirkve, pii slaveni eucharis-
tické bohosluzby se setkavalo ce-
1é kiestanské spolecenstvi. Zatim-
co samotné eucharistické tajem-
stvi, proména chleba a vina v télo
a krev Krista, je nezobrazitelné,
zobrazitelny je priibéh slaveni, eu-
charisticky kult, liturgické odévy
¢i nadoby. Podobné i lidové zvyk-
losti a jiné projevy nejen ve vytvar-
ném uméni do urcité miry znazor-
nuji eucharistické tajemstvi.
Recenzovana publikace se za-
méfuje, jak je uvedeno v jejim na-
zvu, na projevy vizudlni kultury
spojené s eucharistickym kultem
v Ceskych zemich. Publikace je
zdvérenym vystupem z granto-
vého projektu GACR Vizudlni kul-
tura v kontextu eucharistické devoce
v Ceskijch zemich pozdniho stiedové-
ku. Autofi, ktefi tvofi zkuSeny ba-
datelsky kolektiv, v ni pfedstavili
vysledky svého dlouhodobého, ne-
jen projektového vyzkumu.
Vlastni text publikace je rozdé-
len do ti hlavnich &sti. Uvodni
studie ve stru¢ném prehledu se-
znamuje ¢tenafe s problematikou
eucharistické teologie do 16. sto-
leti. Nasledujici kapitola si v§ima
textd, kde je pozornost vénovana
jak pfijimani eucharistie, zvl. pfed
smrti, tak vyrobé eucharistickych
zpusob apod. Je zajimavé, ze lec-
kdy tyto aktivity v jistém slova
smyslu , predbéhly dobu”, napft.
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touha po castém prijimani eucha-
ristie (Casté az kazdodenni piiji-
mani eucharistie bylo vyslovné
doporuceno dekretem Sacra Tri-
dentina synodus az v dobé ponti-
fikatu Pia X.), aktivni ucast v po-
dobé pozorného sledovani slaveni
mesni liturgie (vydavani dvojja-
zy¢nych misala pro laiky se roz-
sifilo az v 19. stoleti v souvislosti
s liturgickym hnutim) ¢i chapani
eucharistie jako posily (a nikoli
jako odmény za svatost).

Dalsi studie je zaméfena na eu-
charistii v kultovni praxi pozdni-
ho stfedovéku a jejim projevu na
patrociniich, procesich a poutich
v Ceskych zemich. Autor pfipomi-
na rozvoj eucharistické tcty, kte-
ry dokladaji zvlasté v meéstském
prostiedi kostely zasvécené Bozi-
mu Télu, pouté do mist spojenych
s eucharistickymi zazraky v okol-
nich zemich ¢i slavnostni tzv. bo-
zitélova procesi opét prevazné
v méstském prostiedi. Na ni na-
vazuje kapitola o vzestupu a padu
eucharistického kultu béhem ces-
ké reformace. Ten byl v pfedhusit-
skych i husitskych Cechach vyraz-
ny a projevoval se do zna¢né miry
i ve vytvarném uméni. V teologii
se vSak stejné jako jinde v Evropé
objevovaly spory o , formu” Kris-
tovy piitomnosti v Eucharistii,
které jednotlivi autofi publikace
ve svych studiich hojné pripomi-
naji. Pravé rtizné polemiky s radi-
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kaly upevnily eucharistickou tctu
utrakvistd. V jagellonské dobé
branili utrakvisté eucharistickou
uctu Castéji nezli kalich, az tento
spor postupné zacal rozdélovat
utrakvistickou stranu. Uvodni
soubor studii uzavira etnograficky
pohled na eucharistickd procesi
v pribéhu casu a jejich podobu
v dnesni dobé.

Druha obsahld ¢ast s nazvem
Nytvarnd kultura” se postupné
zabyva sanktudrii a liturgickymi
nadobami spojenych s eucharistii,
jako jsou monstrance, kalichy, py-
xidy ¢i ciboria. Autofi pfipominaji,
ze zavadéni sanktudrii zejména
pro uchovavani eucharistie ¢i po-
svécenych oleji bylo pozadovano
jiz prazskou synodou z r. 1349.
Jak autofi poznamenavaji, docho-
vana sanktudria vSak neni vzdy
jednoduché datovat ¢i stylové za-
fadit. Typologicky jsou odliseny
tfi zakladni druhy podle kritéria
vztahu hmoty osténi a prostoru
niky sanktudria ke zdivu koste-
la, které pak mohou byt dale cle-
nény. Postupné se na bohatém
mnozstvi piikladi mtize ctenar
seznamit s pfiklady jednotlivych
typt sanktudrii, véetné obrazové
dokumentace. Zvlastni pozornost
je pak vénovana funkci a ikono-
grafii zkoumanych sanktuarii,
véetné relevantnich pfiklad ze
zahrani¢i. Kromé poukazli na li-
turgické texty, hymny, se v iko-
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nografii nachdazeji také odkazy
na liturgické nacini (kadidelnice,
zvonky, svicky, dalmatiky apod.),
nebo nebeskou liturgii (andélé).
Od 20. let 16. stoleti v souvislosti
s pronikdnim reformace uz mnoho
sanktudrii nevzniklo, ale ani nedo-
chazelo k jejich niceni. Posléze za-
véry Tridentského koncilu vedly
k pfesunu uchovavani eucharistie
do taberndklu umistovaného na
oltar. Pozornost je vénovana také
pofizovani druhych/dalSich sank-
tudrii, napf. pro potfeby rozmér-
né€jsich monstranci, ale ne vzdy je
mozné takto pozdéjsi sanktuaria
zdivodnit. Dalsi otvory jsou pak
sakraria a pisciny (vylevky) ¢i vy-
klenky pro Bozi hrob uzivané pfi
velikono¢nim triduu.

Monstrance, které se vyvinu-
ly z relikviaiti (ostensorii), slouzi
k uctivani eucharistie mimo maéi.
Od 14. stoleti se vyvijely dva typy:
tercové a vézové doplnéné o ozdo-
bu ve formé opérného systému go-
tické architektury. Tyto monstran-
ce byly zpravidla z drahocennych
kovii, autofi vSak pfipominaji
vyjimky, napf. monstrance ze dfe-
va. Zpocatku nebyla pevna pravi-
dla pro jejich zhotovovani, jedny
z prvnich pokynti sepsal az Karel
Boromejsky ve svych Instructio-
nes fabricae et supellectilis (1577).
Vznikaly také dilenské predloho-
vé sbirky pro jejich zhotovovani.
V publikaci jsou prezentovany
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monstrance z prostiedi prazské
svatovitské huti a dalsich zlatnic-
kych dilen, monstrance pozdni
gotiky atd. Zvlastni pozornost je
pak vénovana ikonografii vybra-
nych monstranci, véetné prehledu
a Cetnosti vyskytu naméta. Vedle
slavnostnich a skvostnych mons-
tranci byly zhotovovany i obycej-
néjsi, vsednodenni, které byly jako
druhé monstrance u vyznamnych
chram® nebo v béznych farnich
kostelich.

Nejvétsi mnozstvi i s ohledem
na potreby liturgie bylo zhotoveno
kalichti. Kazdy zlatnik musel také
zhotovit mesni kalich, aby se mohl
stat clenem cechu. Druhou cast
zakoncuje oddil vénovany ale-
gorickym zobrazenim spojenym
s eucharistii, naukou o eucharistii
a eucharistickym kultem, napft.
tzv. mysticky mlyn, ktery v kon-
textu rozvoje kultu ziskal vyrazny
eucharisticky akcent. I ten se vSak
proménoval a namisto mlyna byl
pozdéji zobrazovan vinny lis. Ob-
libenym namétem bylo také zobra-
zeni eucharistickych zazrakt (mse
sv. Rehote, Bolsenska mse apod.).

Je 8koda, ze autofi nepripojili
alespon kratkou pfipominku go-
tickych parament, kasuli, a to jak
s ohledem na to, Ze tato pfimo
souvisela s eucharistickym kultem
a jeho vizualni podobou, tak také
na jejich umélecko-historickou
hodnotu. Je vSak tfeba ocenit, Ze
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jejich existenci pripominaji ales-
pon v souvislosti s inventari v za-
vérecném oddilu pripadovych
studii.

V piipadovych studiich vy-
branych lokalit (Znojmo, Hradec
Kralové, Usti nad Labem a Kadar)
jsou na zakladé pramend a po-
drobného vyzkumu predstaveny
jednotlivé objekty spojené (nejen)
s eucharistickym kultem, rtiznymi
ritudly v kontextu jejich funkce,
ikonografické interpretace apod.
Pfipomenuty jsou také odpovida-
jici paralely z Ceskych zemi a ze
zahranici, které napomahaji inter-
pretaci popisovanych objektti.

Nasleduji prehledové a soupi-
sové prilohy, které doplniuji jed-
notlivé studie.

Ctenéf oceni bohaty a kvalitni
obrazovy doprovod, jak popiso-
vanych objektti, tak riznych tiskti
apod. I podékovani na zacatku
textu je , tematicky” ve tvaru hos-
tie. Velmi podrobny a uzitecny je
poznamkovy aparat s odkazy jak
na prameny, tak literaturu, a také
osobni a mistni rejsttik.

Po strance teologické najdeme
jen drobné nepfesnosti. Kuprtikla-
du na s. 150 se uvadi, Ze dogma
o transsubstanciaci schvalil Tri-
dentsky koncil. Pojem transsub-
stanciace a jim vyjadfovana nauka
se vsak staly oficidlnim ucenim
cirkve uz na IV. lateranském kon-
cilu (1215, coz je ostatné v publika-
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ci uvedeno na s. 165), Tridentsky
koncil ji jen podobné jako i jina
rozhodnuti IV. lateranského kon-
cilu potvrdil. Rovnéz neni presné
tvrzeni, Ze je mSe svata opakova-
nim Kristovy obéti na kiizi. Ta byla
ovsem pfinesena jen jednou a ne-
Ize ji opakovat. Tridentsky koncil
sice definoval obétni charakter
mse, ale ve smyslu zpfitomnéni,
nikoli opakovani Kristovy obéti.
Tyto nepfesnosti na celkové kvali-
té publikaci nikterak neubiraji.

Celkové predstavuje publika-
ce zdafilé predstaveni vizualniho
umeéni souvisejictho s eucharistic-
kym kultem ve vytyceném obdobi
do roku 1620 v Ceskych zemich.
Pravé v Ceskych zemich byl ve
zkoumaném obdobi vyvoje eucha-
ristického kultu velmi dynamicky,
protoze do néj vstupovala vyse
zminéna témata jako casté prijima-
ni laikd, pfijimani podoboji apod.
To mélo dopad i na bohatstvi
vytvarné kultury vzniklé v dané
dobé, kterou publikace predsta-
vuje ¢tenaftim velmi erudovanym
zplisobem. A¢ pohled na euchari-
sticky kult mtze byt rtiznorody,
umélecké predméty a pamatky,
které v jeho souvislosti vznikly,
si zaslouzi pozornost a odborné
zpiistupnéni $irsi vefejnosti, ja-
kych se jim v této publikaci hojné
dostava.

Jitka Jonovd
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MAREK SwmiD:
VATIKAN A ITALSKY FASISMUS
1922-1945

(Praha: Triton, 2018, 208 stran,
ISBN 978-80-7553-523-8)

Celé velké plochy bilych mist
na pomyslné mapé vyzkumu
cirkevné-ceskoslovenskych, resp.
vatikanskych déjin jiz svymi dosa-
vadnimi dily zaplnil Marek Smid,
pedagogicky ptisobici na Jihoces-
ké univerzité v Ceskych Budé&jo-
vicich a také na Univerzité Kar-
lové. Nyni predklada ctenarské
vefejnosti k ,, provéreni” dalsi sviyj
opus, v némz se vénuje vztahiim
mezi Svatym stolcem a italskym
fasistickym hnutim, pficemz vy-
zkum téchto vztahti logicky ohra-
nicuje lety 1922 a 1945.

Autor své stfizlivé a v mnohém
objevné zavéry opird o vysledky
svého jiz dekadu trvajiciho badani
ve vatikanskych archivech. Silna
pramenna zakladna neni pro ty,
ktef jiz znaji Smidovo dilo, zad-
nym pfekvapenim. Samozrejmosti
jsou také vyvody z hloubkového
studia cetné sekundarni literatury,
a to rtizné jazykové provenience,
predevsim italské, anglicky psané,
ale napriklad i Spanélské. Tradic-
né disledny je autor ve vyuzivani
domaci, ceské tvorby, ktera je v bi-
bliografii také hojné zastoupena.
Neni, zZel, jesté vzdy tuplné bézné,
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aby si autofi dali zaleZet na da-
kladném reSersovani a pfezkumu
toho, co napsali o daném tématu
jejich kolegové a kolegyné z jinych
domacich védeckych pracovist.
U Marka Smida je tento aspekt jiz
dobrym standardem.

Rovnéz je opét nepiekvapivym
velice ctivy, srozumitelny a pfi-
stupny styl autorova psani o déji-
nach, coz ¢ini i toto jeho dalsi dilo
velice ,uzivatelsky pifjemnym”
a otevienym nejenom odborni-
kiim a odbornicim v tématu jiz
zorientovanym, ale také laické
vefejnosti, ktera by se o ném rada
dovédéla néco vic, resp. se s nim
obeznamila poprvé. I kdyz tedy
kniha spliiuje vSechny nejpisnéjsi
naroky, jaké klademe na tento typ
védeckého textu, neni =zatiZena
komplikovanosti ¢i hutnosti vét
nebo konkrétnich vyrazt. Diky
tomu se stava uchopitelnou pro $i-
roké publikum, coz bude, véfme,
ocenéno jeji dobrou prodejnosti na
trhu.

Smid v mnohém koriguje do-
savadni ploché, nékdy az zjedno-
dusujici pohledy zejména popu-
lariza¢ni historiografie, tykajici se
predevsim osoby papeze Pia XII.
A to zejména co se tyce jeho reakci
na holocaust a celkové nacistické
valecné bésnéni. Vpravdé Ize
konstatovat, Ze se tento papez
pohyboval zejména zpocatku na
poli diplomacie a politiky pomérné
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neobratné a postupoval opatrné,
¢ehoz dlikazem je i jim provedené
fyzické zniceni pfipravované
encykliky jeho predchtidce Pia XI.
namifené proti rasismu, ktera
meéla nést nazev Humani generis
unitas (srov. s. 102). Jistd naivita
se projevovala i v pfipadé jeho po-
kusu o predlozeni pétibodového
planu britské, némecké a italské
vladé, kde kromé jiného pozado-
val ,uznat zavaznost Boziho pra-
va nad vSemi lidskymi zdkony
a smlouvami” (s. 131), coz se z po-
hledu nejenom dnesniho, ale také
v kontextu tehdejsich udalosti jevi
prinejmensim jako tismévné. Neni
divu, Ze tento jeho pokus zlstal
bez pozitivni odezvy. Pouhou
apelativni funkci, pfirozené bez
realného dopadu, mél i Pitiv dopis
Adolfu Hitlerovi, ,,v némz protes-
toval proti nelidskému pronasle-
dovani Zida” (s. 158). Na druhou
stranu, jak na mnoha mistech zda-
raziiuje Marek Smid, nelze Pia XIL
v zadném piipadé vinit z absolut-
ni necinnosti ¢i dokonce ze sympa-
tif k nacismu.

Autor se v knize zevrubné
vénuje také postupné proméné
styki mezi Apostolskym stol-
cem a italskymi faSisty. Pravé ti
byli zpocatku vnimani ustfedim
katolické cirkve a mnohymi jeji-
mi Celnymi piedstaviteli jakoZzto
slibni ochranci viry, fadu, tradice,
autority, konservatismu a bojov-
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nici proti liberalismu, hodnotdm
osvicenstvi a Velké francouzské
revoluce (srov. s. 27), nebo — jak
pise docent Smid - ,za nosite-
le a Sifitele kfestanskych zasad
v sekularizujicim se svéte” (s. 117).
Pius XI. ,povazoval Mussoliniho
rezim za prvotniho pfijemce ka-
tolické restaurace Evropy” (s. 78).
Zjevné tento fimsky biskup piilis
nezkoumal upfimnost jeho tmys-
1t nebo personadlni historii, jelikoz
jako nékdejsi predstavitel levico-
vého politického tabora stdl poz-
dejsi Duce ,na protikfestanskych,
proticirkevnich a protikatolickych
pozicich” (s. 52). Nebyli to jenom
cirkevni hierarchové, ale také vy-
znamné intelektudlni osobnosti
tehdejsi Italie, ktefi sdileli tuto na-
klonnost k fasismu. Znamy lékar
a feholnik Agostino Gemelli a jini
vnimali tfeba vpad Mussoliniho
do Etiopie ,jako nezbytnou obét
pro velkolepé vitézstvi Kristova
kiiZe neseného italskou armadou”
(s. 84). Alcide de Gasperi, ktery je
dnes oslavovan jako jeden z ,,otcti
zakladatel'” myslenky sjednoce-
né Evropy, jakozto tehdejsi repre-
zentant pravicové frakce Italské
lidové strany patfil k tém, ktefi
prosazovali spolupraci s faSisty
(srov. s. 38). Jak autor na zakladé
archivniho badani konstatuje, , fa-
Sisté predstavovali tehdy pro Vati-
kan mensi zlo nez liberdIni vlady,
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které tvrdé vystupovaly proti ka-
tolické cirkvi” (s. 50).

Nékdy byly tyto sympatie viici
fasistické ideologii a hnuti jako
takovému umoctiovany i, diplo-
maticky feceno, nepfilis velkou
néklonnosti k Zidtim, coZ se na po-
¢atku minulého stoleti objevovalo
v italskych katolickych kruzich
pomérné vyrazné. Tak napiiklad
u Achilla Rattiho se ,projevova-
ly antijudaistické stereotypy (...),
které nasledné sdilel rovnéz jako
papez Pius XL” (s. 97). I nékte-
ré tiskoviny, jako napt. La Civilta
Cattolica, ,,;s zeleznou pravidelnos-
ti vypady proti Zidim opakovaly
(...). Podle nich si byli Zidé svym
nestéstim vinni sami” (s. 96).

Zminény pohled se ale promé-
nil postupné poté, co bylo patrné,
Ze Mussolini a jeho stoupenci ka-
tolickou cirkev predevsim tcelové
vyuzili pro své vlastni politické
potteby. Navic ostentativni pro-
jevy osobni zboznosti u Mussoli-
niho (pokiténi a bifmovani déti,
modlitba v chrdmu sv. Petra...) ¢i
jista politicka vstficnost viici cirkvi
(nezapominejme, Ze to byl on, kdo
v roce 1929 podepisoval za Italské
kralovstvi Lateranské smlouvy)
nekorespondovaly jednak s jeho
osobnim mordlnim profilem, ale
konecné ani s faSistickou ideologii
jako takovou. To si ale predstavi-
telé cirkve, bohuzel, uvédomova-
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li az postupné a pomalu. To je
vzhledem k aktualnimu vyvoji
spolecenskych vztahli vice nez
vymluvné piipomenuti. Stejné
jako fakt, Ze Mussolini jako tako-
vy i faSistické hnuti se zpocatku
orientovali spiSe levicové, alespor
co se socialni oblasti tyce, a Ze za
jeho politickym tspéchem a vze-
stupem ,stalo predevsim dobyti
venkova” (s. 26).

A zde spociva ziejmé nejvétsi
piinos publikace. Je to pomyslny
zdvizeny varovny prst nad ko-
keterii casti predstavitelt cirkve
s populistickou (krajni) pravi-
ci, kterd se dnes opét tvari jako
ochrankyné ,tradicniho fadu”.
I dnes se v Evropé i Ceské repub-
lice objevuiji politici, ktefi nevahaji
deklarovat, podobné jako kdysi
Mussolini, Ze jejich ,,duch je hlu-
boce nabozensky” (s. 42), a to Cisté
ze ziStnych, politickych davodu,
aniz by jejich osobni moralni pro-
fil o tomto faktu vyraznéji svédcil.
Nemluvé o tom, Ze pod rouskou
hlasani obrany tradic, autority
a fadu, resp. dnes boje proti isla-
mu, ziskavaji sympatie také casti
katolickych véficich, cirkevni hie-
rarchii nevyjimaje. Také socidlni
program téchto subjektit v sou-
casnosti i geografické rozvrstveni
voli¢ské podpory, kterou ziskava-
ji, nejsou nepodobny tém, z nichz
pred téméf sto lety tézili italsti fa-
Sisté. To je velké varovani pro dne-
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Sek, i kdyz ze émidovy knihy pro-
svita spiSe v kontextu, mezi fadky
a implicitné.

Maridn Sekerdk

VEDECKE koLokviuM CRUX SOLA EST
NOSTRA THEOLOGIA: TEOLOGIE KRIZE
V EKUMENICKE PERSPEKTIVE

Cyrilometodéjskd teologickd fakulta,
Univerzita Palackého, Olomouc,
12. 10. 2018!

Jaky je vyznam Kristovy smrti
na kfizi pro ¢lovéka, pro poznani
Boha, pro zivot kifestana a cirk-
vi? Reflexi nad témito otdzkami
se zabyvalo védecké kolokvium,
které probéhlo 12. fijna 2018 na
olomoucké teologické fakulteé. Or-
ganizatorem akademického pra-
covniho setkani byl Institut inter-
kulturniho, mezinabozenského
a ekumenického vyzkumu a dia-
logu (IIMEVD) a seminaf byl
uréen predevsim studentiim teo-
logie v doktorskych studijnich
programech.

Podnétem ke konani akce se
stalo pétisté vyroci tzv. heidelber-
ské disputace, béhem niz v kvét-

! Kolokvium bylo souldsti feseni

projektu IGA_CMTEF_2018_008 ,Signa
temporum: Vyzvy ekumenismu
a mezinabozenského dialogu”.
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nu 1518 tehdejsi augustiniansky
mnich a profesor Bible Martin Lu-
ther predlozil na kongregaci své-
ho fadu v Heidelberku k rozprave
40 teologickych a filosofickych tezi,
které se tykaly problému ospra-
vedInéni hiiSnika a vztahu mezi
lidskou svobodou, milosti a vi-
rou. Tehdejsi disputaci nechybeél
polemicky ton, s nimz se budouci
ustfedni predstavitel evropskeé re-
formace kriticky obracel proti za-
kladtm aristotelské a scholastické
filosofie. V protikladu k teologtim,
ktefi chtéji k poznani Boha dospét
skrze zkoumani jeho stop ve stvo-
feni (,teologové slavy”), prezen-
toval se Luther v Heidelberku vy-
lu¢né jako ,teolog kiize”. ,Vzdyt
v Kristu ukfizovaném je (...) prava
teologie a poznani Boha,” napsal
v komentafi k jedné ze svych tezi.

Dnes Lutherovi naslouchame
v ponékud jiném duchu. Atmosfé-
ru polemiky a apriorni nedtvéry
nahradilo ekumenické ovzdusi,
které umoznuje, abychom se jako
teologové rtiznych konfesi a tradic
setkali nad Lutherem nikoliv v po-
vrchnim a laciném irenismu, ale
abychom se s védomim vzijem-
né sounalezitosti snazili pochopit
duchovni a teologickou podstatu
jeho zapasu a hledali poctivé cesty
k pravdivému a integralnimu teo-
logickému poznani.

Pét stoleti od zacatku reforma-
ce, za ktery se poklada zvefejné-
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ni Lutherovych tezi o odpustcich
31. fijna 1517, se v roce 2017 sta-
lo motivem mnoha vyznamnych
ekumenickych pocind jak v ob-
lasti mezicirkevnich vztaht, tak
v prostiedi akademickém. Ve své-
tovém meéfitku se konalo mnoho
vyznamnych konferenci, z nichz
dvé hostily i fimské papezské uni-
verzity, Gregorianska a Lateran-
ska. V porovnani s pripominkou
udalosti r. 1517 stalo loriské vyroci
heidelberskych tezi pochopitelné
ponékud ve stinu. Presto vsak pra-
vé téma teologie kifiZze nacrtnuté
ve vzpomenuté disputaci zaujima-
lo nejen u Luthera, ale i v nasledné
tradici luterského bohoslovi a spi-
rituality astfedni vyznam.
Olomoucké kolokvium, které-
ho se zucastnili doktorandi nejen
z mistni fakulty, ale téz z KTF UK
v Praze a EBF UK v Bratislavé, si
kladlo za cil poukdzat na dané
téma z ekumenické perspektivy
a predstavit ustfedni roli tajem-
stvi a udalosti kifize v teologické
reflexi, liturgické praxi a duchov-
nim zivoté rtiznych kfestanskych
tradic. Profesor I'ubomir Batka,
evangelicky teolog a znalec Lu-
therovy teologie evropského for-
matu, nejprve predstavil stézejni
rysy teologie kfize u samotného
némeckého reformatora. Upozor-
nil pfitom jednak na jeji prameny
v patristice (Augustin) a ve stfe-
dovéké zboznosti a zminil rovnéz
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monastickou tradici, pro kterou
byl typicky dtraz na zkuSenost
v teologickém poznani. I z této po-
zice totiz augustinian Luther kriti-
zuje scholasticky zptisob mysleni.

Zdenko Sirka, ptisobici na ETF
UK v Praze, nacrtnul ve svém
prispévku charakteristické rysy
pojeti kiize v teologii a zivoté
cirkvi kfestanského Vychodu,
a tak do jisté miry relativizoval
rozsifené klisé, Ze protestantismus
je krestanstvim kfize, zatimco
pravoslavi cirkvi vzkiiSeni. Vysel
pfitom z Florovského teze, Ze
kfestanstvi je nabozenstvim kii-
ze, ,nebot UkfiZovany je vpravdé
VzkiiSeny”.

Na piikladu némeckého refor-
movaného teologa Jiirgena Molt-
manna nasledné Robert Svatorn
z pofadatelské fakulty ukazal,
jak lze o tématu kiize uvazovat
v komplementarité mezi zapadni
(reformacni) a vychodni tradici.
Jako mozné priniky pfitom na-
znacil interpretaci kfize v trini-
tarni perspektivé a specifické
Moltmannovo pfiblizeni se k uce-
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ni o theosis (zbozsténi), které tvori
jadro vychodni kfestanské teolo-
gie a spirituality.

Zavérecna sonda Petra Jandej-
ska z ETF UK v Praze byla zamé-
fena do prostredilatinskoamerické
fimskokatolické teologie osvobo-
zeni a teologie lidu. Jejich pred-
stavitelé, predevsim jezuitsti teo-
logové Ignacio Ellacuria a Jon
Sobrino, originalnim zptsobem
rozvinuli reflexi o cirkvi chudych
jako ukfizovaném Bozim lidu. Ve
spojitosti s akcenty pontifikatu
papeze Frantiska a rovnéz v kon-
textu svatofeceni Oscara Romera
Slo o nanejvys prihodnou aktuali-
zaci problematiky.

Diky tcasti teologti rtiznych
konfesi, liSicich se rovnéz zamé-
fenim a metodologickymi vycho-
disky, se pofadané kolokvium
stalo malou, nicméné ptisobivou
ukazkou mezifakultni spoluprace
jak v oblasti vyzkumné prace, tak
pokud jde o formaci mladych vé-
deckych pracovnikii, a to v mul-
tidisciplinarnim a ekumenickém
ukotveni.

Robert Svatorn



