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Osud krestanstva
podla Friedricha Nietzscheho

Matej Ferjanc

Sposob, akym Nietzsche kladie otazku nihilizmu, privadza k poznaniu,
ze ide o vela: osud krestanského nabozenstva s jeho vierou a moralkou
a tiez o kazda metafyziku, ktora je nemyslitelna bez transcendentnej
idey Dobra, ktort prvykrat v zapadnych dejinach myslenia nachadzame
u Platona.

Ako Nietzsche uvazuje o nihilizme v stvislosti s krestanstvom? Tre-
ba sa pytat: ma byt krestanska spiritualita, Zivot iou formovany, vydany
ortielu nihilizmu, nutne s nihilizmom prepojeny? Pre neho je toto pre-
pojenie ocividné. Vzhladom na to je relevantné, ¢i Nietzsche ma prav-
du, ked je presvedceny, Ze nihilizmus v eurépskom priestore je dosled-
kom narastajiceho vytracania sa krestanskej viery v Boha, resp. toho,
co tato viera zarucovala v zmysle moralneho poriadku sveta.! Pokial sa
viera vytraca, dochddza k znehodnoteniu najvyssich hodnot, na ktorych
je krestanstvo postavené.? Tuto tézu oznacime ako prvt Nietzscheho
tézu. Tym sa eSte nechce povedat, Ze nihilizmus je nutnym dosledkom
krestanskej viery, len to, Ze jej stale viac narastajtica absencia sposobuje
nihilizmus. Dalej je rozhodujtce, ¢ Nietzsche ma pravdu, ked je pre-
svedceny, ze ,nihilizmus tkvie v celkom urcitom vyjklade, v krestansko-
-moralnom”.?> To znamena, Ze krestanstvo svojim mordlnym vykladom
sveta nutne vedie k nihilizmu. Tu uZ nihilizmus je nutnym dosledkom
krestanskej viery a moralky. Ttto tézu oznacime ako druhu Nietzscheho
tézu. Aj ked v jeho textoch sa explicitne nenachadza takéto rozliSenie,

1 Pod morédlnym poriadkom sveta md na mysli to ,Ze raz a navzdy existuje bozia vola,
ktora urcuje, ¢o ¢lovek ma a ¢o nema robit; Ze hodnota jedného naroda, jedného jednot-
livca sa meria podla stupnia poslusnosti ¢i neposlusnosti voci bozej voli; Ze v osudoch
naroda i jednotlivca sa bozia vola manifestuje ako dominantnd, teda ako podklad pre
trest alebo odmenu podla stupna poslusnosti.” Friedrich Nierzscug, Antikrist: Piehod-
noceni vsech hodnot (fragment), Olomouc: Votobia, 2001, 26 (s. 56).

2 WM 2 (Friedrich Nierzscue, Der Wille zur Macht, Alfred Kroner Verlag, 2001) = KGW
VIII 9[35] (Friedrich Nierzscug, Kritische Gesamtausgabe, Werke, eds. Giorgio Colli
—Mazzino Montinari, Berlin - New York: de Gruyter, 1967); WM 12 =KGW VIII 11[99].

3 WM 1, K planu = KGW VIII 2[127].
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predsa len z komplexu jeho tivah o nihilizme mozno k nemu dojst. Je
to vec analyticko-systematickej interpretacie, ktora ukaze, Ze pravdivost
prvej tézy je v ramci Nietzscheho myslienkového pristupu zdévodnena
pravdivostou druhej tézy.

Nietzscheho uvazovanie o vztahu krestanstva a nihilizmu rezultu-
je do uvedenych dvoch téz. Najdeme ich najma v jeho nedokoncenom
diele Vél'a k moci. Ked'Ze text ostal len nacrtom, treba pontknut ich ana-
lytickt1 a systematickd rekonstrukciu. Cielom je ukazat, akt solidnu ar-
gumentaciu moze Nietzsche v kontexte svojich tivah precizne sformu-
lovat v prospech uvedenych téz. Preto je potrebné v jeho fragmentoch
nahliadnut premisy, ktorymi mozno zddvodnit jeho dve tézy. Ukaze sa,
Ze z premis sice logicky spravne vyplyvaju zavery, no zaroven vyjde na-
javo, Ze nie vSetky premisy v ramci argumentdcie st zarucene pravdivé.
V tom pripade nemusia byt ani zavery pravdivé.

Adresatom prvej aj druhej tézy nie su len krestania, krestanské spo-
locenstva a cirkvi, ale je nim cela eurdpska komunita s jej modernou kul-
tarou, v ktorej roznych hnutiach nadalej posobi krestanské hodnotové
nastavenie.* Nasledne sa z Nietzscheho perspektivy zameriame na ,, osud
krestanstva”, ktory z toho plynie, napokon na moznost prekonania
nihilizmu, ktorti pontka.

1. KONTEXT UVAZOVANIA O NIHILIZME

Podla Nietzscheho hlavnym dévodom pre prijatie viery v transcendent-
ne zakotveny moralny poriadok sveta je celkova tinava, slabost, ztfal-

4 To plynie z toho, ze krestanstvo dlhodobo (az do modernych ¢ias) formovalo nasu
civilizaciu a kultiru. Preto Nietzsche vidi jeho vplyv vo vSetkych oblastiach. Nahliada
ho aj v takych hnutiach a fenoménoch, z ktorych niektoré sa nepovazuju za stiladné
s krestanskou teoldgiou. Ide o darvinizmus, pozitivizmus, socializmus, liberalizmus,
nacionalizmus, antisemitizmus, feminizmus, anarchizmus, romantizmus, pesimiz-
mus, osvietenstvo, demokracia, hnutie za rovné prava, moderna sociologia a veda, vel-
ka cast umenia jeho cias. VSetky tieto izmy a spolocensko-politické fenomény bud
tplne odmieta alebo ma k nim vazne vyhrady. Rozhodne si od nich neslubuje Zelané
prehodnotenie vSetkych hodnoét, a tym prekonanie nihilizmu. Dévodom je to, Ze bud
ostavaju v zavoze moralneho vykladu sveta, alebo predstavuji voci nemu reakciu,
ktora je vedena resentimentom, pripadne inymi nizkymi afektami. Vsetky tieto
fenomény st pre neho dekadentné a len zvySuji mucivé napitie, tlaciace jednotlivca aj
celt spolo¢nost do nihilizmu. Porov. WM 253, 258 = KGW VIII 2[165]; WM 125 = KGW
VII 37[11]; WM 864 = KGW VIII 14[182].
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stvo, znechutenie z pozemského zivota, kazdodenna monotonna utrape-
nost a prazdnota kazdého konania. ,Vo vSetkych velkych nabozenstvach
islo hlavne o zapas s akousi epidemicky sa Siriacou tinavou a tiazou.”®
Unaveny clovek s niz§ou mierou zivotnych sil sa potom dokaze vyrov-
nat s utrpenim a smrtou len tak, Ze mysli svet za svetom, kde absoltiitne
spolahlivé Dobro ako fundament moralneho poriadku sveta ma miesto.

Aj krestanska moralna interpretacia bytia tak ma byt vysledkom
strachu z nevyliecitelného pesimizmu: ,Zboznost a ,zivot v bohu’ by sa
z tohto pohladu javili ako najjemnejsi a posledny vyplod strachu z prav-
dy...”¢ Pri dominancii tejto interpretdcie v SirSom verejnom priestore sa
k moci ma dostavat dekadencia, t. j. ti, ktori hodnotu zivota kompromi-
tujt, kedZe nie st schopni prijat jeho rozporuplnost, znasat ho v tvrd-
$ich podmienkach.

Prejavom odporu k pozemskému zivotu je podla Nietzscheho aj vie-
ra v celkom iny, totiz vecny zivot po smrti, ktory na rozdiel od toho po-
zemského bude celistvy, ocisteny od vsetkého, co je désledkom hriechu.
Celkova zivotna omrzenost, ktora u cloveka s mensou mierou zivotnych
sil hrozi ztfalstvom, zratenim sa vole k Zivotu, musi byt prebita nie¢im
silnej$im. Viera v zivot po smrti dava nadej a v tomto zmysle ulahcuje
Tudskému srdcu zvladnut pozemsky Zzivot. Takato viera a nadej, kedze
im podla Nietzscheho nezodpoveda ziadna skutocnost mimo dusevna
cloveka, sa napokon musia ukazat ako projekt povodne neuvedomene;j
vole k nicote. Za celym krestanskym moralnym vykladom sveta a jeho
asketickym idealom sa skryva nepriznana vola k nicote:

Nemozeme si vSak nijako zakryvat, co vlastne vyjadruje celé to chcenie, ktoré zis-
kalo svoj smer z asketického idealu: tato nenavist voci vsetkému Iudskému, este
viac voci véetkému zvieraciemu, eSte viac voci vSetkému hmotnému, ta osklivost
zo zmyslov, z rozumu samého, ten strach zo Stastia a krasy, ta ttzba prec, von zo
zdania, zmeny, diania, smrti, priania, ba zo ziadosti samej — to vSetko znamena,
odvazme sa to pochopit, v6l'u k nicote, odpor voci zivotu, vzoprenie sa najzaklad-
nejsim predpokladom Zivota, avsak je to stale este véla!...”

5 Friedrich Nietzscue, Genealogie morilky: polemika, Praha: Aurora, 2002, 3. pojednani, 17
(s. 107).

6 Friedrich Nierzscug, Mimo dobro a zlo: Pfedehra k filosofii budoucnosti, Praha: Aurora,
1996, ,,Nabozenska povaha”, 59 (s. 62).

7 NierzscHg, Genealogie morilky, 3. pojednanti, 28 (s. 134).
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Za takouto volou, celkovym mentalnym nastavenim stoji osobnostny
typ, ktory so svojou bytostnou nespokojnostou a tizkostami z dévodu
nizkej miery zivotnych sil sa mdze udrzat pri zivote len vtedy, ked sa
prostrednictvom fikcii nadeja v celkom iny zivot ako je ten pozemsky. Aj
ked krestansky moralny vyklad sveta ma snahu odvratit mysel ¢loveka
od pocitu, Ze je tu nadarmo, ma smerovat k odmietnutiu rozporuplného
zivota v podmienkach bytia vo svete. Je najskor skrytou, napokon zjav-
nou volou k nicote, aj ked volou, ktora prinasa ,,zmysel”. Tym zmyslom
sa stala nicota.

Podla Nietzscheho krestansky moralny vyklad sveta nerespektuje
povodnti nezmyselnost bytia vo svete, teda povodny stav [udského sve-
ta, v ktorom absentuje dopredu dany Bozi plan s ¢lovekom a udskym
svetom. Tento vyklad ju musi odmietnut, kedze postuluje existenciu ab-
soltitneho Zmyslu, teda Dobra, Boha. Podl'a Nietzscheho musime upus-
tit od idey absoltitneho Zmyslu, pretoze len tak sa mo6zeme opravdivo
vyrovnat s tym, Ze bytie nema zmysel, ktory by mu bol a priori dany
(dany vo vec¢nosti Boha). Musime rozlomit neopravnenu dilemu kres-
tanského moralneho vykladu sveta, podla ktorého si mozeme vybrat
bud len Zivot s absolutnym Zmyslom, alebo naopak absurdny zivot bez
zmyslu. Krestansky postoj nas chce dostat do netinosnej situdcie, ak ho
odmietneme. Chce nam nahovorit, Ze zrieknutim sa absoltitneho Zmy-
slu sa zriekame zmyslu ako takého. Nietzsche nas vyzyva k tomu, aby
sme reSpektovali pévodnt nezmyselnost bytia vo svete a za tejto pod-
mienky sa naucili zmysluplne vyrovnat s rozporuplnymi javmi Zivota.
Len takto sa zbavime ttizby po zdsadnej premene pozemského Zivota,
ktora je marna, odstidena na netispech.

Nietzsche obzaltiva krestanstvo a jeho moralny vyklad sveta z nihi-
lizmu aj preto, lebo jednota, pravda, dobro a krasa ako jeho najvyssie
hodnoty nds vytrhavaju z komplikovanych vyznamovych premien si-
tuac¢nych hodnot a privadzaju nds tak do zavislosti na nie¢om, ¢o nie je
z tohto sveta. Zavislost na absoliitnom Zmysle zbavuje situacné hodnoty
ich svojbytnosti a ako také ich znehodnocuje. Vierou v absoltiitny Zmy-
sel su paradoxne popreté vsetky zvratné, no predsa jedine relevantné
hodnoty v podmienkach bytia vo svete. Ked sa potom viera v absolttny
Zmysel vytrati, neostane nam uz ni¢, o by nas v danej situdcii oslovilo.

Podla Nietzscheho moralny vyklad sveta tiez zatazuje pozemsky zi-
vot predstavou o porusenosti [udskej prirodzenosti dedicnym hriechom.
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Z toho nasledne plynie ztfalstvo v tele hriechu a smrti.® Z tohto stavu
potrebujeme byt vyktpeni. Takto je stav nasSej pozemskej existencie
postaveny do zahanbujticeho pomeru k ve¢nému zivotu po smrti. V riom
uz ma byt odstranend rozporuplnost pozemského Zivota s jeho bolestou,
utrpenim, smrtou. Vecny zivot ma byt celostny, neporuseny hriechom
a vSetkymi neziaducimi dosledkami, ktoré z neho vyplyvaju.

Podla Nietzscheho je neprijatelna myslienka ve¢ného zivota po smr-
ti ako rieSenie rozporuplnosti pozemského Zivota, pretoze konecnost
pozemského zivota je podmienkou Zivota vobec. Vecny Zzivot so svojou
radikalnou, spasnou premenou nema odstranit len niec¢o negativne z ko-
necného zivota, ale samotnti jeho konecnost. Tym rusi jediny mozny
zivot, takzZe sa ukazuje nic. Blazenost vecného zivota je tak absolttnou
negaciou zivota.” Nietzsche si je isty tym, Zze pristihol krestanstvo pri
osudovej hltuposti: ,Povazovat niidzové stavy vsetkych druhov za na-
mietku, za nieco, o treba odstrinit, je hlapost par excellence ... ozajstné
nestastie s nasledkami, vlastne osudna hltpost.“™® Zivot bez negativnych
javov nemdze byt. Avsak vSetky ntidzové stavy maju byt vo vecnom Zzi-
vote odstranené, takze vecny zivot potom podla Nietzscheho znamena
nic. V tomto vyzname tvrdi, Ze krestanstvo je nihilistické nabozenstvo,"!
kedze vedie k viere vo fikciu vecného Zivota bez niidzovych stavov. To
bolo v ttvodnej pasazi oznacené ako druha Nietzscheho téza. Ked sa na
to pozrieme blizsie, tak v ramci tejto tézy mozeme rozlisit dve podtézy,
pripadne varianty tejto tézy:

1) Krestanstvo je zaloZené na stipodstatnosti (zamenitelnosti) trans-
cendencie (Boha), pripadne ve¢ného, zahrobného Zivota a nicoty. Eugen
Fink, interpretujtic tento fenomén, to formuluje nasledovne: ,Boh bol
maskou nicoty. Moralna interpretacia boha a metafyzického ,zahrobia’
dovoluje Nietzschemu hovorit o demaskovani boha, to znamena o skry-
tom nihil v summum ens.”'* Nihil sa tu teda vztahuje na Boha. Preto sa
ukazuje , smrt Boha”, to, ze ,Boh je mftvy”."* Preto ma byt krestanstvo
nihilistickym nabozenstvom.

8  Porov. Rim 7,24-25.

9 Pavel Kousa, Nietzsche: filosofickd interpretace, Praha: Cesky spisovatel, 1995, s. 136.

10 Friedrich Nierzscug, Ecce homo: Ako sa Clovek stane tym, ¢im je, Bratislava: Iris, 2004,
,,Preco som osudom”, 4 (s. 117).

11 Nierzscug, Antikrist, 20 (s. 39).

12 Eugen Fink, Filosofie Friedricha Nietzscheho, Praha: Oikoymenh, 2011, s. 177.

13 Friedrich Nierzscue, Radostnd véda, Praha: Aurora, 2003, 125 (s. 113, 114); Tak pravil
Zarathustra: Kniha pro vSechny a pro nikoho, Olomouc: Votobia, 1995, ,Zarathustrova
predmluva” (s. 9).
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2) Krestanstvo nihilizuje, teda znehodnocuje pozemsky Zivot vecnym
zivotom po smrti. Gilles Deleuze, interpretujtic tento fenomén, to for-
muluje nasledovne: , Zivot nabera hodnotu nicoty v tej miere, v akej je
popierany a znevazovany. Znevazovanie vzdy predpoklada fikciu: zne-
vazovanie a prekrucovanie prebieha prostrednictvom fikcie.”™ Nihil sa
tu vztahuje na pozemsky zivot a jeho svet. Krestanstvo tak predstavuje
skazenie, , korupciu” v tom vyzname, Ze tento svet kazi, ,korumpuje”
svetom mimo sveta I'udi.”® Krestanstvo ako kazdy druh fyziologického
a duchovného upadku prispieva k negativnym rozsudkom sveta, po-
zemského zivota v iom. Z tohto doévodu krestanstvo ma byt tiez nihili-
stickym nabozenstvom.

Uvedeny zaver je zavisly od pravdivosti Nietzscheho tézy, ktora ho-
vori len o jedinom moznom, totiz konecnom, rozporuplnom zivote na
Zemi. Proti tejto téze mozno uviest tézu o metafyzickej a casovej pri-
orite, teda sticnosti, rajského, resp. neporuseného Zzivota pred poruse-
nym, konecnym Zzivotom. Tento pristup predpoklada aj axiologicky
dokaz Bozej existencie,'® ako ho formuluje sv. Tomas Akvinsky v zmysle
Stvrtej cesty smerujicej k poznaniu existencie Boha. Podla neho dobré,
pravdivé a uslachtilé je vo veciach vzdy len do istej miery, teda viac
alebo menej. Pri tom ,viac” alebo ,,menej” sa hovori o veciach podla
toho, ako sa rozli¢ne blizia k tomu, ¢o je najviac, ¢o sa vyznacuje abso-
latnou mierou tychto vlastnosti a ¢o je potom ich pri¢inou. Co je najviac
dobré, pravdivé a najuslachtilejsie, je najviac sticne.”” To je Boh, a tym
aj neporuseny zivot v jeho vecnej pritomnosti bez rozporuplnych feno-
ménov bolesti, utrpenia, smrti. Co je dokonalé (majtice moznosti bytia
v najvyssom zavrseni) a nekonecné (nemajtice hranicu k vsetkym svojim
vlastnostiam, dokonalostiam), ma metafyzicka aj casova prioritu pred
tym, ¢o je nedokonalé a konecné. Obdobne uvazuje aj René Descartes,
ked hovori o priorite idey nekonecného bytia pred ideou konecného by-
tia.”® V tom pripade to, ¢o je dokonalé a nekonecné vo svojej najvyssej
dobrote, umoznilo najskér neporuseny stav stvoreného zivota. Tym je
dokazana téza o priorite neporuseného stavu zivota (rajského zivota

14 Gilles DeLEuzE, Niefzsche a filosofie, Praha: Herrmann & synové, 2004, s. 255.

15 WM 51 = KGW VIII 14[6].

16 Jozef Scumipr, Filozoficki teoldgia, Bratislava: Serafin, 2008, s. 200-229.

17" TomAS AKVINSKY, Summa teologickd, http://www.cormierop.cz/Summa-teologicka-Icast.
html [cit. 21. 2. 2025], L. ast, II. diel, ot. 3.

18 René Descartes, Meditdcie o proej filozofii, Bratislava: Chronos, 1997, s. 52, 53.
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Adama a Evy) pred porusenym stavom (zivotom po vyhnani z raja). Tu
by Nietzsche namietal, Ze pre neho konecny Zzivot, ktory Zijeme, nie je ni-
jako menejcenny ani poruseny vo vztahu k tomu, ako sa v teologii chape
povodny, rajsky zivot, kedZe len z istého moralneho hladiska sa takym
javi byt. Nietzsche toto hladisko odmieta a pristupuje k pozemskému
zivotu z amoralnej perspektivy mimo dobra a zla. Tak ¢i onak, nic to ne-
meni na tom, Ze v zmysle uvedenej argumentdcie plati uvedena priorita
v metafyzickom, ako aj v casovom vyzname.

2. PRVA A DRUHA TEZA VO VECI VZFAHU KRESTANSTVA
A NIHILIZMU

Prva Nietzscheho téza znie: strata viery v krestansky moralny vyklad
sveta, v Boha vedie k nihilizmu. To plati pre ¢loveka, ktory si dlhodobo
a bytostne zakladal na tomto vyklade, no potom stratil vieru v neho. Ked
sa viera vytratila, pozemsky zivot sa ukazal znehodnoteny, bez zmyslu,
kedze clovek ostal v jej negativnom vleku, poznaceny nenaplnenymi
slubmi, sklamany aj nahnevany na seba, Ze sa dal v zasadnych veciach
tykajucich sa zmyslu oklamat, zmanipulovat:

Nihilizmus ako psychologicky stav sa bude musiet dostavit po prvé, pokial sme vo
vsetkych dejoch hladali , zmysel”, ktory v nich nie je: takze hlada¢ napokon zma-
lomyselnie. Nihilizmus tu znamend uvedomenie si dlhého plytvania silami, utrpe-
nie z onoho ,,marne”, neistotu, nedostatok prilezitosti sa nejako zotavit, nie¢im sa
ukludnit... Teda sklamanie z tidajného ticelu diania ako pricina nihilizmu... Nihili-
zmus ako psychologicky stav sa po druhé dostavuje, ak clovek vo vSetkych dejoch
a za vSetkymi dejmi postuloval celost, systematickost, ba dokonca organizovanost'...
Nihilizmus ako psychologicky stav ma este tretiu a poslednii formu. Ak sa dospeje
k tymto dvom nahliadnutiam, ze dianim nema byt nicoho dosiahnuté a Ze za dia-
nim nevladne Ziadna velka jednota, do ktorej sa smie jedinec celkom ponorit ako
do elementu najvyssej hodnoty: potom ostava ako inik jediné — cely tento svet
diania odsudit ako klam a vynajst svet, ktory lezi mimo neho — ako pravy svet. Ako-
nahle vsak ¢lovek pride na to, Ze tento svet je poskladany len z psychologickych
potrieb a Ze nan ¢lovek nema vobec Ziadne pravo, vznika posledna forma nihiliz-
mu, ktora v sebe zahrnuje nevieru v metafyzicky svet... Ale tento svet, ktory uz nechce
popierat, neznesie... Skratka: kategorie ,icel”, ,jednota”, , bytie”, ktorymi sme do
sveta vkladali hodnotu, opat vyberdme — a svet teraz vypada bezcenne..."

19 WM 12 = KGW VIII 11[99].
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Nietzsche tu tematizuje nielen prvu tézu, ale aj druht tézu, pokial pise
o tom, ze clovek poznava, Ze ten svet, ktory pokladal za pravy, teda me-
tafyzicky svet, neexistuje. Z fragmentu vidno, Ze obidve tézy su stcas-
tou jednotného komplexu jeho uvazovania. Nihilizmus znamena hlboké
duchovné sklamanie a zmalomyselnenie. To plynie zo zrtitenia sa meta-
tyzickej vykladovej schémy, viazanej na pojmy ucel, jednota, celost, sys-
tematickost atd. Metafyzicky svet bol projekciou krestanského moral-
neho vykladu. Ked potom ¢lovek rozpoznal, Ze tento svet a vSetky jeho
kategdrie pochadzajui len z jeho hlavy, ze nicomu v skutocnom svete
nezodpovedaju, sprotivil sa mu skutocny svet. Nihilizmus je tak stavom
existencidlneho znechutenia po strate bazalnej viery a trpkého uvedo-
menia si toho, ze ¢lovek dlho zotrvaval v zasadnom omyle. Dostavuje sa
zahanbenie pred vlastnym poznanim. Nihilista je znechuteny tym, ako
sa mu teraz svet a pozemsky zivot podavaju:

Nihilista je clovek, ktory sudi o svete, aky je, Ze by nemal byt, a o svete, aky by
mal byt, sudi, Ze neexistuje. Preto nema bytie (konanie, utrpenie, chcenie, citenie)
ziadny zmysel: patos marnosti je patosom nihilistu...?’

Nihilista, predovsetkym byvaly krestan, je clovek, ktory pozemskému
zivotu v podmienkach bytia vo svete uz nie je schopny pritakat, povedat
mu bytostné ,ano”. , Prave tento rozpor, Ze to, o poznavame, si neceni-
me, a to, ¢im by sme sa chceli klamat, si uz cenit nesmieme: ten vyvolava
rozkladny proces.”?! Necenime si skuto¢nti povahu Zzivota, pricom to, ¢o
sme si cenili, ako nepravdivé stratilo na hodnote.

To vedie k tomu, ¢o Nietzsche nazyva ako pasivny nihilizmus. Ten je
znamkou slabosti, kedZe ,sila ducha sa moze unavit, vycerpat, takze st
jej doterajsie ciele a hodnoty neprimerané a nestretavaji sa uz s vierou”.?
Pasivny nihilizmus predstavuje formu instinktivneho vyberu toho, co
musi zahynut. Nietzsche tu citi instinkt sebaznicenia, pred sebou samou
odkrytt, teda uvedomeld, vol'u k nicote. Pre nihilistu je potom idea vec-
ného navratu (ktorej radostné prijatie, zvnutornenie je podla Nietzsche-

20 WM 585 = KGW VIII 9[60]. Na inom mieste Nietzsche podobne pise: ,Vychddza najavo
protiklad sveta, ktory uctievame, a sveta, ktory Zijeme, ktory — sme. Ostava zbavit sa
svojho uctievania, alebo seba samych. To druhé je nihilizmus.” KGW VIII 2[131].

2l WM 5 =KGW VIII 5[71](2).

2 WM 23 =KGW VIII 9[35].
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ho sktiSobnym kamenom umenia zit) prekliatim zo strany samotného
zivota, resp. toho zivota, akym podla neho pozemsky Zzivot je.?

Ak chceme rekonstruovat Nietzscheho myslienkovy postup v pro-
spech prvej tézy, sustredujtic jeho myslienky, m6zeme uviest nasledovnu
argumentaciu:

1. premisa: Svet, pozemsky zivot v niom majt pre krestana hodnotu,
zmysel len vtedy, ak moralny vyklad sveta, opierajici sa o existenciu
Boha, poklada za pravdivy.

2. premisa: Krestansky moralny vyklad sveta, existencia Boha (podla
Nietzscheho stdle vacsiemu poctu I'udi, ktori dovtedy boli krestanmi) sa
ukazuju ako nepravdivé.”

3. zaver: Svet, pozemsky zivot v nom pre byvalych krestanov uz ne-
maja hodnotu, zmysel: psychologicky stav nihilizmu.

Prva premisa je pravdiva potial, pokial moralny vyklad sveta je pre
krestanov esencialny. Mozno sa blizsie zamerat na druht premisu. Pre-
¢o by podl'a Nietzscheho moralny vyklad sveta mal pre krestanov stracat
na presvedcivosti? Pri odpovedi na tato otazku prechadzame k druhej
téze. Ma sa totiz rozkladat najma zvnutra. Tym, Ze si krestania zasad-
nym spdsobom zakladaju na kultivacii pravdivosti, maja si sami pod
sebou podpilovat konar, napokon stracat vieru v postulaty moralneho
vykladu sveta:

Je vidiet, ¢o vlastne nad krestanskym bohom zvitazilo: samotna krestanska mora-
lita, stale prisnejsie chapany pojem pravdivosti, spovedajtica sa jemnost krestan-
ského svedomia, prelozend a sublimovand vo svedomie vedecké, v intelektudlnu
Cistotu za kazdu cenu.?

Podla Nietzscheho nastava obrat od toho, ze ,Boh je pravda”, k tomu,
ze ,vSetko je falosné”.?” Smrt Boha je konecnym logickym zaverom kres-
tanskych hodnot a idealov. Predpoklad pre nihilizmus je preto (hoci naj-

2 WM 55 =KGW VIII 5[71](11).

24 Len ak je tato podmienka splnend, tak metafyzické hodnoty, tradi¢ne nazyvané
transcendentalie, si ponimané realisticky, teda tak, ako je tomu v aristotelovsko-
-scholastickej filozofii. Ako kategéridm rozumu je im potom prisidena objektivna
platnost.

25 WM 12 =KGW VIII 11[99].

26 Nierzscug, Radostnd véda, 357 (s. 206).

27 WM 1, K planu = KGW VIII 2[127].
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skor len skryte, nevedome) obsiahnuty v samotnom krestanstve.” Eugen
Fink to interpretuje ako sebaznehodnotenie krestanského nabozenstva,
jej moralky a metafyziky.” To je teda druha téza, ktora predstavuje zdo-
vodnenie toho, preco ludia prestali byt krestanmi, teda zdovodnenie
prvej tézy.

Avsak prva téza moze byt zdovodnenad aj bez zdévodnenia druhou
tézou, kedze clovek moze stratit krestansku vieru (aj) z takych dovodoy,
ktoré st dosledkom len nejakého jemu vlastného pristupu. Ak pocitame
s tym, ze krestanskej viere nieco skutocné (nezavislé na subjekte) zod-
poveda, tak jej strata nie je dosledkom sebaznehodnotenia, teda krestan-
sky moralny vyklad sveta sa nerozklada zvnutra, ale clovek straca vieru
v Boha v dosledku bud neziaduceho ¢i nedostatocného vyrovnania sa
s roznymi hrani¢nymi situaciami (napr. ateizmus bolesti), alebo pripad-
ne aj v dosledku logickych a psychologickych zdrojov omylov (napr. pri-
klon srdca k nepravdivému stavu veci). V tom pripade strata krestanskej
viery nijako nesuvisi s tym, ¢i tejto viere nieco skutocné zodpoveda, ako
si to mysli Nietzsche. Pre neho ['udia stracaju vieru preto, lebo si prav-
divo uvedomia (na zaklade poznania faktického stavu v prirode, indi-
vidualnom, spoloc¢enskom a historickom Zivote), Ze Boh v krestanskom
vyzname nemoze existovat, a teda vSetky postulaty krestanského moral-
neho vykladu sveta st nespolahlivé.

Nietzsche vSak aj dokaze ocenit krestanské nabozenstvo preto, lebo
chciet skryte (hoci aj) nic je vzdy lepsie ako vobec nechciet,® teda od-
vratit sa od zivota. Krestansky moralny vyklad sveta najméa v chaotickej
dobe sumraku starovekych spolocenstiev umoznil biednym, utlacanym,
spolocensky nezaistenym celif ztfalému nihilizmu aj poévodnej nezmy-
selnosti bytia vo svete, resp. nezmyselnosti tzv. ,prvého nihilizmu”.*
Toto sa vSak ma tykat skor minulosti. Krestanska moralna hypotéza
teda po dlhy ¢as mala tt vyhodu, Ze:

28 WM 5 =KGW VIII 5[71](2).

29 Fink, Filosofie Friedricha Nietzscheho, s. 176.

30 Nierzscug, Genealogie mordlky, ,Co znamenaji asketické idedly?”, 28 (s. 134).

31 WM 114 = KGW VIII 5[71](3). Tento fenomén odkazuje na to, Ze svet, kozmos je vecne
bolestny a rozporuplny. Podla Nietzscheho to istym spdsobom zakusili uz Heléni
v ramci dionyzovského kultu, nasledne v antickej tragédii, kde tragické sa chape ako
kozmicky princip. Porov. Friedrich NietzscuE, Zrod tragédie z ducha hudby. Pripad Wag-
ner. Nietzsche proti Wagnerovi, Bratislava: Narodné divadelné centrum, 1998, 20 (s. 85).
Kousa, Nietzsche, s. 144.
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1) prepozicala cloveku absolutnu hodnotu, v protiklade k jeho malosti a nahodnosti
v prude vznikania a zanikania

2) sluzila advokatom boha, nakolko napriek utrpeniu a zlu ponechavala svetu cha-
rakter dokonalosti...

3) pripisala cloveku vedenie o absolttnych hodnotach, a tym mu prave pre
najdolezitejSiu vec dala adekvdtne poznanie

4) zabranila tomu, aby ¢lovek sam sebou ako ¢lovekom pohrdal, aby sa staval proti
Zivotu...
in summa: morélka bola dolezity protiliek na prakticky aj teoreticky nihilizmus.*

Pokial krestansky moralny vyklad sveta bol presvedcivy, bol chrbtovou
oporou pre stadovy typ ¢loveka a zabranoval zrateniu sa vole k Zivotu.
Krestanska mordalka viedla k starostlivosti zvlast o utlacanych a vyko-
ristovanych, zachranovala dusevne ztiboZenych pred nihilizmom, pred
zufalstvom a skokom do nicoty; priradila kazdému cloveku nekonec¢nt
hodnotu (metafyzickti hodnotu) a umiestnila kazdého do poriadku, kto-
ry vobec nekoreSpondoval s poriadkom svetskej moci; tiez Tudi naucila
pohrdat volou k moci, kedZe ta charakterizuje tych, ktori vladnu.®

Ked sa krestanska viera vycerpala, nastupuje ,zatazenie Tudského
srdca”, nihilizmus: ,Nihilizmus ako symptém toho, ze ti, ktori prisli
skratka, uz nemaja ziadnu ttechu...”* Kedze Boh, moralka a oddanost
boli prostriedkami prezitia pre tych, ktori Zili v materidlnej aj dusevnej
biede, bez nich stratili zmysel svojich Zivotov.

To, ze sa Boh ukazuje mftvy, ma znamenat odhalenie (zo strany
dovtedajsieho krestana) zamenitelnosti Boha, vecného Zzivota a onoho
ni¢. Tato zamenitelnost bola dlho skrytd, nepresahujiica do vedomia
krestanov. No aj takto mala posobit. Preto krestania mali byt nihilisti
skor, ako nasli odvahu si to priznat. V tomto vyzname krestanstvo dlho
predstavovalo neuvedomely, teda nedokonavy,® pripadne nedoviseny
nihilizmus, resp. skryta vol'u k nic¢ote. Odhalenie toho, Ze za krestansky-
mi hodnotami a idedlmi sa skryva ni¢, Nietzsche potom oznacuje ako do-
konavy ¢i doviSeny nihilizmus, kedy sa nihilizmus stdva plne vedomym

32 WM 4 =KGW VIII 5[71](1).

33 WM 55 = KGW VIII 5[71](9-10).

34 WM 55 = KGW VIII 5[71](12).

35 Je viacero privlastkov, ktoré Nietzsche pouZiva na rozli$enie roznych typov nihilizmu.
Elisabeth Kuhn ich identifikuje Sest: nedokonavy, dokonavy, pasivny, aktivny, radi-
kalny a najextrémnejsi. Porov. Elisabeth Kunn, ,Nihilismus,” in Nietzsche—Handbuch:
Leben — Werk — Wirkung, ed. Henning Ottmann, Stuttgart: J. B. Metzler, 2000, s. 296.
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dusevnym stavom.* Je presvedceny, ze saim dosiel az do tohto bodu,
ked zazil, ¢o vlastne bolo hodnotou krestanskych hodnot a idealov. Podla
vlastnych slov pochopil, aky je posledny dosledok, ktory tieto hodnoty
a idedly napokon vyvodzuja.”” Ide o dovrseny nihilizmus. Ten je nut-
nou podmienkou toho, aby sme pochopili, ze potrebujeme prehodnotit
hodnoty, vymanit sa zo suicidalneho nihilizmu a schopenhauerovského
pesimizmu.

Pre ¢loveka, v ktorom sa nihilizmus dovrsuje, pozemsky zivot uz d'a-
lej nie je ziaduci, kedZe sa ukazal ako s nim nezosuladitelny. Preto Nie-
tzsche obvinuje krestanské nabozenstvo z toho, ze tym, Ze zviedlo mno-
hych, privodilo im napokon rozcarovanie, deziltiziu, a teda nihilizmus.
Nastal cas, kedy musime platif za to, Ze mnohé generacie boli krestanmi.
V dosledku toho moderni I'udia maji byt moralne a fyziologicky po-
skodeni, kedze ,senzibilita vacsiny I'udi je chorobna a neprirodzena”.®
Ma to vyzerat tak, Ze isty ¢as budeme strateni v otazke nosného zmyslu
zivota, Ze zivot v mode nezmyselnosti a bezcennosti sa stane anomaliou,
stane sa patologickym.*® V znameni tejto anomalie ¢i patologie Nietzsche
vidi mnozstvo hnuti a modernych fenoménov konca 19. storocia, ako
bolo uvedené v tivode.

Nihilizmus v zmysle druhej tézy nekoreni v socialnej ntidzi ani vo fy-
ziologickej degeneracii, ale v krestansko-moralnom vyklade sveta, ktory
potom ma staft aj za fyziologickou degeneraciou.”’ Podl'a druhej tézy sa
nihilizmus ukazuje ako nutny dosledok toho, Ze krestansky moralny vy-
klad sveta pripravil skuto¢nost, teda pozemsky Zzivot, o jeho cenu. Omy-
lom, pripadne klamstvom idealneho sveta (vecného Zzivota) nihilizoval
pozemsky zivot. V mene idedlneho sveta bol skutocny svet znehodnote-
ny.* Gilles Deleuze interpretuje tento typ nihilizmu ako negativny, ked-
ze vOla tu neguje kvalitu pozemského Zivota:

Nihil v slove nihilizmus znamend negdciu ako kvalitu vdle k moci. Nihil teda v svojom
primarnom zmysle a v svojom zaklade znamena: hodnotu nicoty, ktorti nadobu-

36 WM 28 = KGW VIII 10[42].

37 WM Vorrede 4 = KGW VIII 11[411].

38 WM 52 = KGW VIII 15[41].

39 Fink, Filosofie Friedricha Nietzscheho, s. 179.
40 WM1, K planu = KGW VIII 2[127].

41 Nrierzsche, Ecce homo, ,Predhovor”, 2 (s. 5).
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dol zivot, fikciu nadradenych hodnét, ktoré mu ttto hodnotu davaji, volu k nico-
te, ktora sa v tychto nadradenych hodnotach vyjadruje.*?

Nasledne sa nihilizmus stava reaktivnym, pretoze sa tu reaguje na ni-
cotu najvyssich hodnoét krestanskej moralky. Tu uz nejde o nicotu vole
ako pri negativnom nihilizme, ale o ni¢otu Boha a zdhrobného Zivota.
Neznehodnocuje sa uz pozemsky zivot ako pri negativnom nihilizme,
ale sa znehodnocuju najvyssie krestanské hodnoty.* Preto Jean-Francois
Lavigne interpretuje tento nihilizmus ako ateisticky.*

Okrem kultivacie zmyslu pre pravdivost zo strany krestanskej mo-
ralky st aj iné dovody, preco nihilizmus koreni v krestansko-moralnom
vyklade sveta. Rigor6zne moralne hodnotenie, ktoré len altruistické ko-
nanie poklad4 za dobré, vedie k znechuteniu. Clovek zistuje, Ze nie je
schopny konat neegoisticky, ,ze ti, o najviac milujt, ¢inia tak predo-
vSetkym silou svojho ega...”*

Dalsim dovodom je to, Ze krestansky mordlny vyklad sveta sa
dlhodobo pokladal za jediny spravny. KedZe sa stal nepravdivym, akoby
uZ neexistovalo Ziadne miesto pre hodnotu a zmysel. Clovek nie¢omu
dlho veril, no potom zistil, Ze to tak nie je. Vysledkom je sklamanie,
ktoré ho vrha do opacného extrému. Krestanstvo ma byt preto hlavnym
vinnikom extrémnej formy nihilizmu, podla ktorej bytie ziadny zmysel
nema, ze vsetko je nadarmo. Jeden extrémny postoj je vystriedany
opaénym extrémnym postojom, ktorym sa krestansky moralny vyklad
sveta msti vSetkym, u ktorych sa vycerpal, no ktori ostali v zajati jeho
aspiracii. Byvali krestania st privedeni k opa¢nému pélu hodnotenia
cloveka, prirody, sveta, ako je tomu v krestanstve, kde podl'a Nietzscheho
je Tudské bytie extrémne nadhodnotené. Nihilizmus je zapricineny
tymto nadhodnotenim, ktoré napokon privolava hodnotovti prazdnotu.
V pripade, Ze by takyto nihilista prijal Nietzscheho ideu ve¢ného navra-
tu, musel by prezivat zbytocné opakovanie svojej existencie bez konca.
To je extrémna forma nihilizmu, resp. paralyzujuci stav, kedy ¢loveka
nemoze nic nijako oslovovat, motivovat a zavazovat.*

42 DeLeuzg, Nietzsche a filosofie, s. 256.

43 Tamtiez, s. 256=257.

4 Jean-Frangois LAVIGNE, ,Je krestanstvo nihilistické? Skiimanie jedného Nietzscheho
tvrdenia,” in NdboZenstvo a nihilizmus z pohladu filozofie existencie a fenomenoldgie, ed.
Martin Murdnsky et al., Bratislava: Filozoficky tstav SAV, 2010, s. 18.

45 WM 362 = KGW VIII 7[65].

46 WM 55 = KGW VIII 5[71](3-6).
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Ak sa chceme vymanit z tohto nihilizmu, vztycit nové hodnoty, mu-
sime si podl'a Nietzscheho najskor priznat ono nadhodnotenie, precene-
nie, priznat si naivitu krestanskych hodnot a idealov. Len takto mozeme
zistit, Ze svet moze byt cenny tiplne inak, ako sme si dovtedy ako kresta-
nia mysleli. Predtym ale doc¢asne musime byt vystaveni neprijemnému
znasaniu toho, Ze svet nema tt hodnotu, aki sme mu prikladali. To ale
neznamena, ze nemoze mat vacsiu.*’

Tiez treba upustit od toho, ze situacny zmysel je zavisly na trans-
cendentnom a absoliitnom Zmysle,* jednotlivé dobro na Dobre samom
(Bohu). V opa¢nom pripade absolttny Zmysel, Dobro samé ako nosny
zaklad, posledny fundament krestanského moralneho poriadku sveta
tlac¢i cloveka pred alternativu: bud ma odvodeny, relativny zmysel (vo
vztahu k absoltitnemu Zmyslu) vsetko alebo ho nema nic. Tato vylucu-
juca alternativa, hra na jednu kartu je podla Nietzscheho nebezpecna,
kedZe len totalny zmysel vedie k totalnemu znehodnoteniu, k totalnej
strate zmyslu, akondhle sa potencial viery v Boha vycerpa.®

Na zaklade uvedeného v prospech Nietzscheho druhej tézy, sustre-
dujtc jeho myslienky, mozno argumentovat nasledovne:

1. premisa: Krestansky moralny vyklad sveta preexponovanym po-
sudenim [udského Zivota, icelnosti, zmysluplnosti v prirode a v Iud-
skych dejinach predstavuje extrémny postoj, ktory vedie k interpretacii
prirody ako Bozieho diela a I'udskych dejin ako ticastnych na Bozom
plane. Nietzsche vSak nepredlozil presved¢ivé dovody pre pravdivost
tejto premisy. Extrémny postoj v uvedenej vete ma viest k omylu. Ako
vSak v tomto pripade dokazat, ze ide o omyl?

2. premisa: Extrémny postoj byva spravidla vystriedany opa¢nym ex-
trémnym postojom.

3. zaver: Krestansky mordlny vyklad sveta pripravuje cestu k pre-
svedceniu o bezcielnosti a bezvyznamnosti fudského Zivota, o hrozivej
nemoralnosti prirody a neznesitelnej absurdnosti Iudskych dejin: dovt-
Seny, paralyzujuci, najextrémnejsi nihilizmus.

Desivy nihilizmus, ked vSetky hviezdy na oblohe zhasnti, ked vino
zivota zhorkne a skysne, ma byt presne to, k comu krestanstvo I'udi do-

47 WM 32 = KGW VIII 6[25].

48 Ak zmysel chapeme ako vradenie sticna do celkovych suvislosti, v ktorych je v svojom
byti zrozumitelné, tak absoltitny Zmysel moralneho vykladu sveta predstavuje vrade-
nie sticna do celkovych stvislosti transcendentného absolttna (Boha).

49 Kousa, Nietzsche, s. 143-150.
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vedie.” Nietzsche takyto prevazujuci psychologicky stav predpoveda na
najblizsich dvesto rokov.”! Tomu odporuje stucasny postmoderny zivot-
ny pocit individualnej bezstarostnosti a spolocenskej lahostajnosti, ktory
predstavuje stav beztiaze, pustinu, ktora sa vsak vymyka nihilistickym
aj apokalyptickym kategoriam: ,,Boh je mrtvy, velkeé ciele sa stracaju, ale
vsetkym je to fuk — tak znie radostna sprava a také st medze Nietzscheho
diagndzy eurdpskeho simraku.”>? Podla Gillesa Lipovetskeho sa teda
nenaplnilo Nietzscheho proroctvo paralyzujaceho nihilizmu, adresova-
né celej eurdpskej komunite, v ktorej roznych sekularnych hnutiach na-
dalej posobi zakladné moralne nastavenie, ktoré je vlastné krestanstvu.

3. OsuD KRESTANSTVA

Z rekonstrukcie argumentacie v prospech uvedenych dvoch téz plynie
to, o podla Nietzscheho krestanstvo neminie: , Osud krestanstva. — Kres-
tanstvo vzniklo, aby ulahcilo srdcu; teraz by vsak muselo srdce najskor
zatazit, aby ho potom mohlo nadlahcit. Preto zanikne.”>® Tento izolo-
vany fragment v zhutnenej forme vypoveda o troch vyvojovych fazach,
ktoré po sebe nasleduju v zmysle nutného poriadku:

1. Vznik krestanstva a jeho rozkvet v minulosti, t. j. ,,ulahcenie srd-
ca”.
2. Jeho sumrak v Nietzscheho, pripadne nasej pritomnosti, t. j. ,zata-
Zenie srdca”.

3. Jeho zanik v budticnosti, t. j. ,nadlahcenie srdca”.

V prvej faze krestansky moralny vyklad sveta hodnotami, idealmi
a postulatmi vysiel v tstrety poziadavkam toho srdca, pre ktoré by po-

50 Fink prirovnava situdciu paralyzujuceho nihilizmu k tragickej situdcii Oidipa: ,Je teda
ochromujticim pocitom krajného bezdomovstva, stiesnujiicej bezradnosti uprostred
neprehladnej situdcie, v ktorej sme sa ocitli ako Oidipus, ktory zabil otca a zaujal jeho
miesto v posteli svojej matky. Ak ma ¢lovek toto tragické poznanie oidipovskej situacie
a ak ma tato sktisenost naviac negativnu formu neexistencie jednotnej koncepcie sveta,
ktora urcuje tlohu ¢loveka zo stvislosti celku, potom sa nakoniec premiena v nihili-
stickt1 rezignaciu: ak je postavenie cloveka v celku sveta nepoznatelné, nema uz nic¢
zmysel.” FiNk, Filosofie Friedricha Nietzscheho, s. 178.

51 WM Vorrede 2 = KGW VIII 11[411].

52 Gilles Liroversky, Era prizdnoty: Uvahy o soucasném individualismu, Praha: Prostor,
2003, s. 47.

53 Friedrich NierzscHe, Lidské, pfilis lidské I: Kniha pro svobodné duchy, Praha: Oikoymenh,
2010, 119 (s. 87).
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zemsky zivot bol beztitesny bez viery v transcendentné Dobro a vecny
zivot po smrti. V ramci prvej fazy malo byt najskor dominantné kres-
tanstvo pascalovského typu, teda viera, ktortt motivovala bazen pred
hrozivou moznostou jej pravdivosti. Nasledne v Nietzscheho ¢asoch ma
prevazovat krestanstvo hedonistického typu, kedy viera je motivovana
uz len svojimi upokojujiicimi téinkami. Nietzsche v tomto duchu pise
o opiatovom krestanstve, ktoré je symptomom tipadku. Krestanstvo sa
blizi k vycerpaniu.*

Druha faza znamena stratu krestanskej viery v dosledku rozpozna-
nia zamenitelnosti transcendencie a nicoty. Dovtedajsie tuzby srdca
vSak nadalej ostavajui. Srdce je preto nesmierne zatazené, lebo pozem-
sky zivot sa ukazal inak usposobeny, ako je to pren ziaduce. Srdce ma
bolestne poznat, Ze sa do pozemského zivota nehodi. To je stav nihiliz-
mu, kedy je srdcu zrejmé, Ze nezaisteny, a preto pren nezmysleny zivot
v amoralnom vesmire, nechce. KedZe iny nie je vo vyhlade ani po smrti,
nechce uz nic.

Tretia faza moze prist len vtedy, ked sa srdce zbavi nadpozemskych
¢i zahrobnych ttizob, ktoré su podla Nietzscheho , tichylkami” voci po-
zemskému zivotu. Tieto tazby srdca musia vyhasnut, ak ma byt nihiliz-
mus prekonany. Su to vsetky tie ttzby, ktoré udrziavaju postulaty kres-
tanského moralneho vykladu sveta, jeho hodnoty a idealy. Odpttanie
srdca od toho ma znamenat jeho nadlahcenie. Keby sa tak u vsetkych
Tudskych stdc stalo, krestanstvo by v zmysle institucionalizovaného na-
boZenstva, no aj v zmysle osobnej, intimnej viery, zaniklo. Clovek by uz
nijako netrpel tym, ze , Boh je mftvy”. To, Ze definitivne odptutat srdce
moderného cloveka nielen od krestanskej predstavy Boha, ale aj od jeho
modernych nahrad, nie je jednoduché, si Nietzsche dobre uvedomoval.

4. PREKONANIE NIHILIZMU

Z devalvacie krestanského moralneho vykladu sveta m6zu najviac vy-
tazit ti, ktori st duchovne od neho najmenej zavisli. To maju byt ti naj-
miernejsi, teda ti, ktori nevyzaduja dogmy, extrémne ¢lanky viery. Preto
mozu nielen pripustat, ale aj milovat mnozstvo nehdd a nezmyslov. St
to tiez ti, ktorl dokazu mysliet na cloveka so znacnym znizenim jeho

54 WM 240 = KGW VIII 2[144].
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hodnoty bez toho, aby sa kvoli tomu stali malomyselnymi.”® Tu sa Nie-
tzsche neobracia na tych byvalych krestanov, pre ktorych to, ¢o davala
viera, bolo tstrednym zmyslom ich Zivota, ale sa obracia na skeptic-
ky*® typ osobnosti, ktory nebol az tak zavisly od krestanskej spirituality
a kultary. Nietzsche pontika moznost, ako prekonat nihilizmus aspon
pre uvedeny typ ludi. Jeho ponuka sa opiera o myslienkovy postup, ar-
gumentaciu v prospech toho, ako je mozné prekonat stav nihilizmu:

1. premisa: Krestansky moralny vyklad sveta so svojimi postulatmi
a metafyzickymi kategdriami rozumu podava len fikcie, ktorym v sku-
tocnosti ni¢ nezodpoveda.

2. premisa: Aby pozemsky zivot mal hodnotu, nemusi byt pravdivy
krestansky moralny vyklad sveta so vSetkym, o k nemu patri.

3. zaver: Pozemsky zivot moze mat opat hodnotu, aj ked krestansky
moralny vyklad sveta je nepravdivy: prekonanie psychologického stavu
nihilizmu.

T1, ktori z dévodu vnutornej slabosti toho nie sti schopni, ¢aka ne-
blahy tdel. Ten sa realizuje cestou tzv. aktivneho nihilizmu, ktory je na
rozdiel od pasivneho nihilizmu znamkou sily, vystupniovanej moci du-
cha, jeho potreby odpratat z cesty to, ¢o upada a chce odumriet. Aktivny
nihilizmus teda funguje ako princip selekcie, ktory odstranuje zo zivota
slabych, aby sa prerazila cesta silnejSiemu zivotu.”” Nihilizmus v tomto
vyzname nie je len viera, Ze nieco si zasluhuje zaniknut, ale je to v prvom
rade prax, ktora smeruje k tomu, aby sa tak aj stalo. Ide doslova o ,, prilo-
zenie ruky k dielu” v tejto intencii.® Nietzsche tu zachadza daleko, ked
pise o ,nihilizme ¢inu”, pod ktorym ma na mysli samovrazdu, ktora ma
byt najviac na prospech v pripade ,nevydarenych”.”® Tiez uvadza:

Biblicky zakaz ,nezabijes!” je naivita v porovnani s vaznostou zakazu zivota de-
kadentom: ,nebudete plodit!”... Zivot sam nepozna ziadnu solidaritu, Ziadne
,rovné pravo” medzi zdravymi a upadajicimi castami organizmu: tie druhé je

5 WM 55 =KGW VIII 5[71](15).

56 Sommer podrobne analyzuje nihilizmus u Nietzscheho v suvislosti s jeho skepticiz-
mom. Napokon dospieva k tomu, Ze najextrémnejSia forma nihilizmu, podla ktorej
ziadny pravdivy svet neexistuje, kedZe existuje len perspektivne zdanie, je plne kom-
patibilna s Nietzscheho experimentalnym skepticizmom. Porov. Andreas Urs SOMMER,
,Nihilism and Skepticism in Nietzsche,” in A Companion to Nietzsche, ed. Keith Ansell
Pearson, Malden: Blackwell, 2006, s. 250-269.

57 WM 23 = KGW VIII 9[35]; WM 1055 = KGW VII 35[82].

58 WM 24 = KGW VIII 11[123].

59 WM 247 = KGW VIII 14[9].
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nutné vyrezat' — alebo zanikne celok. — Siicitit' s dekadentmi, rovné prdva aj pre ne-

vydarenych — to by bola najhlbsia nemoralnost, to by bola sama proti-prirodzenost

ako moralka!®

Tymto postojom aktivneho nihilizmu mozno legitimizovat samovraz-
du, zakaz plodenia, sterilizaciu, kastraciu v pripade ,nevydarenych”.
Z perspektivy Nietzscheho naturalizmu je to obhajitelné.®’ Avsak to,
o je prirodzené, a preto ziaduce pre prezitie organizmu, Nietzsche au-
tomaticky prestva na ludskt spolocnost, ako keby ta podliehala tym
fyziologickym zakonitostiam, ktoré platia pre organizmus. Z hladiska
krestanského idealu treba povedat, Ze cloveka nemusi oslabovat sucit
voci ubiedenému, pokial ziskava posilu zo skutkov obetujtcej sa lasky,
t. j. z dobra skutkov telesného a duchovného milosrdenstva. Preto na-
priek strasti, ktort preziva kvoli ubiedenému, neupada do malomysel-
nosti; v jeho srdci moze byt ista radost.

Nihilizmus je prekonany, ked' sti prehodnotené prevazujtice hodnoty
moralky otrokov. To je dosiahnuté vtedy, ked clovek zakusa bytie sticna
ako volu k moci. Ako to interpretuje Heidegger, je tym dosiahnuta by-
tostna forma I'udstva, ktora prekracuje doterajsi druh Iudi.®* Nietzsche
ju nazyva ,nadclovek”. Pod nim treba rozumiet ¢loveka, ktory si rozu-
mie zo skutocnosti vole k moci. Bytnost nad¢loveka treba pochopit ako
,V bytl samom zalozeny zakon dlhého retazca najvyssieho sebapreko-
navania, ktoré ¢loveka este len ucini zrelym pre sticno, ktoré ako sticno
nalezi bytiu v podobe vole k moci.”® Tento stav Nietzsche nazyva , velké
poludnie”. Podl'a Heideggera to znamena

60 WM 734 = KGW VIII 23[1].

61 Tu je istd miera Nietzscheho zodpovednosti za niektoré praktiky nacistického Nemec-
ka. Nacisti svoju ambiciu vypestovat ¢istt, arijskt rasu bez dusevne postihnutych re-
alizovali ich likvidaciou. Tomu nahrava to, ked Nietzsche , pozaduje, aby neexistoval
sticit so vSetkym odpadom a so zméatkami Zivota —, aby sa nicilo, ¢o by vzmahajiicemu
sa zivotu bolo len brzdou... je v najhlbSom zmysle nemordlne hovorit: nezabijes...”
KGW VIII 22[23]. Aj ked Nietzsche nebol rasista ani antisemita, predsa len aj uvede-
nym vyrokom mohol nacistom istym spdsobom posluzit bez toho, aby ho dezinter-
pretovali. Lavigne potom posudzuje hodnotu Nietzscheho filozofickej nauky podla
etickych a afektivnych désledkov, ku ktorym vedie. Pri tom sa snazi ukazat, Ze ich
realizovali prave nacisti. LAVIGNE, ,Je krestanstvo nihilistické?”, s. 22.

62 Martin HEIDEGGER, Nietzscheho vyrok , Bith je mrtev,” Praha: OIKOYMENH, 2020, s. 41.

63  Tamtiez, s. 43.
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vedenie, ktoré spociva v tom, ze vedome chce voIu k moci ako bytie stcna...
V chceni tejto vole sa clovek stretava s nutnostou chciet tiez podmienky takéhoto
chcenia. To znamena klast hodnoty a podl'a hodnoét tiez vSetko ocenovat. Tak urcu-
je hodnota vsetko sticno v jeho byti. ... Bytie sa stalo hodnotou.*

Toto Nietzscheho stanovisko, ako ho adekvatne interpretuje Heidegger,
si zaklada na tom, Ze silny ¢lovek, pripadne nadclovek, zaujima miesto
Boha, kedZe sa stavia do pozicie toho, kto este len ma klast hodnoty ako
podmienky chcenia vole k moci. Za Nietzscheho volou k moci nestoji
ziadny osobny princip, ktory by mohol byt pre neho partnerom, osob-
nym Ty. Ostava len na silnom cloveku, nadcloveku, aby si sam zjed-
nal, uzakonil podmienky chcenia, za ktorych chce rozvijat volu k Zivo-
tu a k moci. Z krestanského pohladu vsak tato pozicia ziadnej [udskej
bytosti neprinalezi, kedze kazdy ¢lovek je uz vzdy v pozicii toho, kto je
zo strany Boha vystaveny hodnotovej ponuke prijat podmienky chcenia
pre zivot.

ZAVER

Podla Nietzscheho krestanstvo svojim moralnym vykladom sveta posta-
vilo akysi obranny val, ktory je t¢inny pri odvrateni samovrazedného
nihilizmu v pripade stadového cloveka s mensou mierou zivotnych sil.
Takto nerespektuje povodnu nezmyselnost bytia vo svete a zaklada si na
viere vo vecny a celostny zivot po smrti. To ma byt len fikcia, rovnako aj
existencia Boha. Preto krestanstvo ma nihilizovat (znehodnocovat) po-
zemsky zivot vymyslami ztibozeného Zzivota, prispievat k negativnym
rozsudkom sveta, pozemského zivota v mene nicoho. Z tohto dévodu
ma byt nihilistickym nabozenstvom. Tento zaver je zavisly od pravdi-
vosti tézy, ktora hovori len o jedinom moznom, totiz kone¢nom, roz-
poruplnom Zzivote na Zemi. Proti nej mozno uviest tézu o metafyzickej
a Casovej priorite, teda stcnosti, neporuseného zivota pred porusenym,
sledujuc myslienkovu tradiciu, vychadzajicu z Akvinského.

Nietzsche nahliada budduci tdel krestanstva — jeho postupny zanik.
Ukazuje sa mu jednak to, ze z krestanov sa stavaju nihilisti preto, lebo
stratili vieru, jednak to, Ze ju stratili kvoli samotnej krestanskej formacii
zivota. Prva téza vo veci vztahu nihilizmu a krestanstva mu dava zmysel

64  Tamtiez, s. 46-47.
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vtedy, ked je pravdiva druha téza. To znamena, Ze [udia stracaji kres-
tansku vieru preto, lebo samotné krestanské hodnoty a idealy k tomu
napokon vedu. Druha téza poddva zdovodnenie prvej tézy. Avsak prva
téza moze byt zdovodnena aj bez zdévodnenia druhou tézou, kedze
clovek moze stratit krestansku vieru (aj) z takych dévodov, ktoré sti na
strane jeho subjektu. Z krestanského pohladu prave len z takych. V tom
pripade jej strata nie je dosledkom vnuatorného rozkladu krestanského
moralneho vykladu sveta, ale dosledkom istého zlyhania na strane clo-
veka.

Vsetky tri tisudky, ktoré rekonstruuja Nietzscheho spdsob myslenia
vo veci vztahu krestanstva a nihilizmu, predstavuju spravny spdsob
vyvodenia zaverov z danych premis. To neznamena, ze vSetky zavery
su pravdivé. Pravdivost prvej premisy v druhom uvedenom tsudku je
pochybna, minimalne nie je zo strany Nietzscheho vierohodne zddvod-
nena.

Nietzsche stistredene vyjadruje tri vyvojové fazy, do ktorych sa kres-
tanstvo dostava v dosledku posobenia fenoménu nihilizmu. Vnatorny
pohyb krestanstva od jeho vzniku k zaniku ma svoju logiku, ktort dik-
tuje tento fenomén. Takto sa v konecnom dosledku ukazuje, Ze to, ¢o
umoznilo vznik krestanstva, napokon nutne povedie k jeho koncu.

Z pohladu Nietzscheho je pre vnutorne nezavislych, teda silnych
I'udi, mozné prekonat stav nihilizmu, kedZe pozemsky zivot moze mat
hodnotu, aj ked krestansky moralny vyklad sveta je nepravdivy. Ostat-
nych ma ¢akat dobrovolny alebo nedobrovolny odchod zo Zivota. Nie-
tzscheho cesta prekonania nihilizmu tak, aby si silny ¢lovek sam stanovil
podmienky (hodnoty) svojho chcenia pre zivot naraza na krestanskeé sta-
novisko, podla ktorého ich pre kazdého cloveka stanovuje Boh.
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Abstract: The subject of the article is Nietzsche’s reflection on the relationship between
Christianity and nihilism. Nietzsche’s reflections in this direction remained unfinished.
Therefore, the study, based on Nietzsche’s sketch of the work The Will to Power, as well
as on a number of older and newer interpretations, provides an analytical and systematic
reconstruction of the argumentation that Nietzsche can offer in favour of his two theses
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on the relationship between Christianity and nihilism. The first thesis: nihilism in the Eu-
ropean space is a consequence of the disappearance of Christian faith in God. The second
thesis: Christianity with its moral interpretation of the world inevitably leads to nihilism.
Nietzsche’s two theses lead to an understanding of what he calls the “fate of Christianity”.
Christianity will face, in his view, inevitable extinction as a result of the mechanisms that
it has developed itself. According to Nietzsche, nihilism can be overcome by giving up
the demands of the Christian moral interpretation of the world. The study leads to doubt
about the solution that Nietzsche presents in this intention.
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