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Formovani koptské narodni identity
v pozdné antickém Egypté

Milos David

Cilem této studie je pfedstavit, jakym zptisobem se utvarela koptska na-
rodni identita v obdobi pozdni antiky. Vyznamnym milnikem cirkev-
nich, ale i narodnich déjin Egypta byl chalkedonsky sném (451), jehoz
zavéry Koptska ortodoxni cirkev nepfijala. V tento moment se zacala
rodit ryze koptska theologicka tradice navazujici na alexandrijskou sko-
lu zdaraznujici dokonalou jednotu v Kristu. Jejimu rozvinuti mj. napo-
mohlo i vytiibeni koptského jazyka archimandritou Sintidou z Atripe,
ktery je dodnes nékterymi koptskymi autory vniman jako protagonista
koptského nacionalismu. Z tohoto diivodu mu bude vénovana naleZita
pozornost na strankach této studie.

V tomto ¢lanku, ktery zasahuje jak do oblasti cirkevnich d€jin, tak do
oblasti systematické theologie, bude vysvétlena distinkce mezi orthodo-
xii a melchity, resp. jeji koptska interpretace, a tim odhaleno sebepojeti
koptskych kfestanti. Analyza pojmu orthodoxie bude zvlasté dilezita,
nebot koptsti kiestané se idenfitikuji jako orthodoxni kiestané a stou-
pence Chalkedonu oznacuji jako melchity.

Vychazim zpravidla ze sekundarni literatury réiznych jazykt, zejmé-
na z koptskych autorti, ale také odbornikii na pozdné anticky Egypt,
nechybi ani primarni zdroje, napt. Zivot Siniidiiv. S jejich pomoci budu
analyzovat chapani koptské identity, pohled soudobych koptskych ba-
dateli na toto obdobi jejich déjin, ale také na odlisSnost viici ostatnim
cirkvim. Clanek pfedklada proces konsolidace koptské cirkve jakoZto
cirkve narodni, charakterizuje jeji specifické znaky, ale téz dilezité mo-
menty vedouci k jeji odluce od zbyvajicich kfestanskych spolecenstvi.

Toto téma je diilezité predevsim v soucasném diskurzu nejen theolo-
gie, ale blizkovychodnich studii jako takovych. Pochopeni vzniku kopt-
ské narodni identity mtize vést k prohloubeni nejen k dialogu s ostatni-
mi cirkvemi v ramci ekumenismu, ale taktéZ s muslimskou majoritou.
V zarodcich rodici se narodni cirkve Koptové nachédzeji vyznam svého
postaveni v Egypté i v diaspofe a mohou vstoupit do diskuze s egypt-



126 Milos David

skymi muslimy v tématu nacionalismu, tématu rezonujicim v arabské
spolecnosti od minulého stoleti.

1. Kpo jsou KorTOVE?

Strucna, avSak vystizna charakteristika koptské komunity poslouzi ne-
jen jako rozsifeni tivodu, ale téZ prinese povédomi o této nabozensko-
-etnické skupiné.!

Radomir V. Popovi¢, srbsky cirkevni historik, ve své knize Pravoslav-
ne pomesne crkve Kopty oznacil za velmi starobyly narod a za ptivodni
obyvatele zemé na Nilu.? Samotna etymologie slova Kopt je vskutku
zajimava a dodnes, jak uvedl Aziz S. Atiya, jeden z nejvyznamnéjsich
koptologti minulého stoleti, pomérné nejasna.®> Poznamenal, Ze slova
Kopt a Egyptan jsou synonyma. Jsou bud odvozena z feckého vyrazu
pro Egypt (i Nil), a to Aigyptos, nebo ze jména Kuftaim, které se vysky-
tuje v arabskych a semitskych zdrojich a oznacuje tak jednoho z Miz-
raimovych syntl, resp. Noemovych vnukd, jenz se usadil v tdoli Nilu,
a to nékde pobliz dnesniho mésta Qift (znamém v koptstiné jako Keft ¢i
v fectiné jako Koptos).*

Kopty je také mozné charakterizovat jako ,jednu z nejstarsich vétvi
kiestanstva”.’ A zaroven je lze definovat jako potomky starych Egypta-
ni.® Z toho plyne, Ze je treba Kopty chapat jako nabozensko-etnickou
skupinu, jejimiz atributy jsou nejen pfislusnost k davnému dédictvi sta-
rovékého Egypta, ale téz ke kiestanstvi.

Prestoze od 7. stoleti bylo tizemi Egypta vlivem dobyti zemé Ara-
by islamizovano a arabizovano, koptské kiestanstvi nikdy nevymizelo’

1 Viz Tim Vivian, ,The Coptic Orthodox Church,” in Gawdat Gabra, Coptic Monasteries:
Egypt’s Monastic Art and Architecture, Cairo — New York: The American University in
Cairo Press, 2002, s. 10.

2 Radomir V. Porovié, Pravoslavne pomesne crkve, Beograd 2009, s. 389.

3 Viz podrobnéji Aziz S. Ativa, A History of Eastern Christianity, London: Methuen & Co
Ltd., 1968, s. 16.

4 Ariva, A History of Eastern Christianity, s. 16.

5 Faruer Cyrir, Coptic Christianity in Egypt and Nubia: A Modern Miracle in Egypt and
Three Christian Kingdom in Nubia, Tajique: Order of Agape and reconcolitation, 1984,
s. L.

6 Tamtéz.

7 Viz Bretislav VacuaLa, Stafi Egyptané, Praha: Libri, 2010, s. 214.
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a vzkvéta i v diaspore. Pocet Koptti se v rtiznych zdrojich 1isi. Podle sa-
motné Koptské ortodoxni cirkve Zije na tizemi Egyptské arabské repub-
liky az 18 milionti pfislusnikd této komunity, zatimco egyptska vlada
uvadi pocet péti milionti. V diaspofe Ziji az dva miliony Koptti. Nejvétsi
koptska diaspora se nachazi ve Spojenych statech americkych.

2. Rimsky EGYPT Vv OBDOBI POZDNi ANTIKY

Alexandrie byla centrem helénistického svéta, a ackoli se geograficky
nachazi v Egypté, jiz od svého zalozeni, byla oznacovana za ,, mésto od-
délené od zbytku Egypta”.® Alexandrie totiz v sobé sjednocovala rozdil-
né kultury a tradice, a to predevsim diky velkému pfilivu imigrantti ze
véech koutti Sttedomofi.? Jednalo se nejen o Reky a Egyptany, ale také
o Thraky, Syfany, PerSany a samoziejmé Zidy. Mésto zaloZené samot-
nym Alexandrem Velikym v roce 331 pf. Kr. pfedstavovalo skute¢nou
kfizovatku svétového obchodu. Bylo centrem politiky, hospodarstvi
i kultury, ve kterém na konci ptolemaiovského obdobi zZilo nejméné ptil
milionu obyvatel.'® Rekové, zakladatelé této metropole, na Egyptany po-
hlizeli se znacnou mirou despektu. Ackoli byli jako ptivodni obyvatelé
delty Nilu vyrazné pocetnéjsi, museli platit dan€ a jejich politicka prava
byla zanedbatelna. Pro¢ by méli mit podle Rekii necivilizovani, povér-
C¢ivi a zbabéli Egyptané se sklony ke kanibalismu stejna prava jako oni?
Recky pohled na tamni lid byl ovlivnén pravé témito znaéné zkreslenymi
predsudky.!" Predsudky vii¢i pavodnimu obyvatelstvu nevymizely ani
v pozdné antickém obdobi. Rimané vnimali koptsky jazyk jako primitiv-
ni, neschopny vyjadrit abstraktni mysleni. Zkratka se na koptstinu nahli-
zelo jako na jazyk venkovani.'? Na druhou stranu si je tfeba pfiznat, Ze
Egyptané, podle slov Johna Meyendorffa, vyznamného pravoslavného

8 Jan ROGGERMEIER, , Alexandria: Hub of the Hellenistic World,” in Benjamin Schliesser
—Jan Riiggemeier — Thomas J. Kraus — Jorg Frey (ed.), Alexandria: Hub of the Hellenistic
World, Tibingen: Mohr Siebeck, 2021, s. XIII.

9  Tamtéz, s. XIV.

10 Jan Burian — Pavel Ovriva, Civilizace starovékého Stiedomori, sv. 11, Praha: BASET, 2020,
s. 410-411.

11 Viz podrobnéji RUGGEMEIER, , Alexandria: Hub of the Hellenistic World,” s. XXIX-XXX.

12 Viz David W. JounsoN, ,Anti-Chalcedonian Polemics in Coptic Texts,” in Birger A.
Pearson — James E. Goehring (ed.), The Roots of Egyptian Christianity, Philadelphia: For-
tress, 1986, s. 219, 230-231.
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theologa minulého stoleti, si byli téz védomi svého bohatého kulturniho
dédictvi sahajictho az do dob prvnich faraénd.” Neni proto zadny di-
vod domnivat se, ze Egyptané byli narodem s nedostatkem sebevédomi.
Tento bohoslovec vsak podotkl, ze dédictvi staroveké faradnské civiliza-
ce, na které byli ptivodni obyvatelé tak hrdi, bylo zakomponovano az do
4. stoleti v ,,synkretickém paganismu, jenz v sobé kombinoval jak silné
prvky starovékého egyptského nabozenstvi, tak helénistickych kultt”.'*
Dalo by se Fici, Ze az se silicim vlivem kfestanstvi v ,zemi faraénti”, vy-
krystalizovala otazka narodni identity, ktera v sobé nezahrnovala pouze
pfislusnost k vite v Jezise Krista, ale rovnéz téz odkaz bohaté egyptské
kultury. Nehovoiim zde pouze o odkazu starych Egyptant, ale i helé-
nismu.

Za zakladatele cirkve v Alexandrii je povazovan svaty Marek Evan-
gelista. Mésto na pobiezi Stfedozemniho mote bylo sidlem biskupt,
ktefi (vzhledem k helénistickému razu této metropole) hovofili fecky.
I pfes tuto skutecnost byl alexandrijsky hierarcha pro masy egyptskych
kiestand, jejichz matefskym jazykem byla koptstina, symbolem narodni
identity. Egyptsky lid jej choval ve vétsi ticté nez samotného fimského
cisafe, jak poznamenal Meyendorff. Arcibiskup mj. disponoval znacnou
politickou moci.”® A proto neni divu, Ze jej jeho protivnici nazyvali ,,no-
vym faraénem”.'®

Koptové jsou dodnes vérni své tradici, ktera tvrdi, Ze jejich cirkev
zalozil zminovany Marek. Neni mozné tuto legendu, jeZ je navic poprvé
pisemné dolozena v Eusebiovych Cirkevnich déjinich' ze 4. stoleti, his-
toricky verifikovat.'® Presto je tfeba brat na zfetel, Ze egyptsti kiestané
povazuji Marka za historickou osobu, apostola, jenz ,slouzil v Egypté,
kde vysvétil biskupa (Anidna — pozn. autora), knéze a didkony, aby mu
pomahali v jeho sluzbé, a byl umucen v Alexandrii”.” Vyznamu Mar-
kova postava nabyla predevsim proto, ze odkazuje k apostolskému pt-

13 John MEeYENDORFE, Imperial Unity and Christian Divisions: The Church 450-680 A.D.,
Crestwood: St. Vladimir’s Seminary Press, 1989, s. 272.

14 Tamtéz.

15 Viz podrobnéji tamtéz, s. 113-115.

16 Tamtéz, s. 115.

17 Viz Busesius PampuiLi, Historiae Ecclesiasticae, IV, 11.

18 Birger A. PearsoN, Gnosticism and Christianity in Roman and Coptic Egypt, New York
— London: T&T Clark, 2004, s. 12.

19 Tadros Y. Mavary, Introduction to the Coptic Orthodox Church, [misto a rok vydéani neu-
vedeny], s. 22.
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vodu Koptské ortodoxni cirkve. Marek, pfestoze jeho historicitu nelze
dokazat, je pro koptské kiestanstvi symbolem nejen apostolicity, jak
poznamenal Tadros Yacoub Malaty, soudoby koptsky theolog, ale také
apostolského uceni.”® Koptska cirkev na zakladé své apostolicity sama
sebe vnima jako ,apostolskou cirkev bez jakékoli odchylky (v Tradici
— pozn. autora)”.*! Apostolska vira tak podle koptské interpretace je v je-
jich cirkvi zachovavana od Markovy doby pfes obdobi svatych Otcti az
do dnesnich dnti.? Diivod, pro¢ Marka v této studii zminuji je, ze jeho
postava predstavuje jeden ze symbolii narodni cirkve koptskych kfesta-
nd, jez jsou velmi hrdi na to, Ze zachovavaji neporusenou linii nastupcti
tohoto evangelisty témér 2000 let.”? Soucasny koptsky papez Tawadros
II. (patriarchou od roku 2012) je v poradi 118. nastupce svatého Marka
na jeho alexandrijském stolci. Podle koptské tradice je Marek Evange-
lista totozny s Janem Markem, jenz je né€kolikrat zminovan ve Skutcich
apostolii. Marek byl po matce zZidovského ptivodu. M€l se narodit v malé
vesnici u mésta Kyréné v dnesni Libyi. Jeho otec byl tidajné bratrancem
zeny samotného apostola Petra. Cela rodina se nasledné usadila v Pa-
lesting, a to z dtivodu cetnych ttokti barbarti na obyvatele Kyrenaiky.*
Nemam za cil se zabyvat svatomarkovskou legendou, ale poukazat na
to, Ze i pfes nemoznost historicky verifikovat Markovu historicitu je zfej-
mé, ze pocatky kfestanstvi je zapottebi hledat v komunité alexandrij-
skych Zidd, z jejichz fad se vyclenili prvni kfestané na tizemi dnesniho
Egypta.” V obdobi ptolemaiovského i fimského Egypta predstavovala
alexandrijska zidovska komunita jednu z nejvyznamnéjsich mensin.
Riméti prefekti jim dokonce dovolovali Zit podle jejich vlastnich zvykil.
Ve mésté samotném se nachazelo nékolik synagog, kde se soustfedoval
nabozensky Zivot této pospolitosti.?® Zidé i prvni kiestané spolu v egypt-
ské Alexandrii, jak upozornil odbornik na rané ktestanstvi a gnosticis-

20 Tamtéz.

21 Tamtéz.

22 Viz tamtéz, s. 17.

2 Otto F. A. MeNarpus, Two Thousand Years of Coptic Christianity, Cairo — New York: The
American University in Cairo Press, 2015, s. 28-29.

24 Viz podrobnéji Pore Suenoupa III, The Beholder of God Mark the Evangelist: Saint and
Martyr, pfel. S. M. Mikhail — M. S. Mikhail, Santa Monica: St. Peter and St. Paul Coptic
Orthodox Church, 1995, s. 9-11.

25 Viz podrobnéji Pearson, Gnosticism and Christianity in Roman and Coptic Egypt, s. 14-17.

26 Viz podrobnéji Birger A. PearsoN, ,Earliest Christianity in Egypt: Some Observati-
ons,” in Birger A. Pearon — James E. Goehring (ed.), The Roots of Egyptian Christianity,
Philadelphia: Fortress, 1986, s. 145-147.
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mus Birger A. Pearson, participovali na spolecném nabozenském zivoté
v synagogach. Kfestané mj. potfadali poboznosti i v domech. Pearson
poznamenal, ze definitivni rozkol mezi ranou cirkvi a judaismem na-
stal pozdéji, pfedevsim po potlaceni zidovského povstani za vlady ci-
safe Trajana v letech 115-117. Béhem néj zahynulo mnoho pfislusnika
7idovské komunity, véetné zidokfestant1.”” Svycarsky novozékonik Be-
njamin Schliesser potvrdil Pearsonova slova, Ze alexandrijsti kfestané
se az do zminéné zidovské revolty za Trajanovy vlady povazovali za
soucast tamni zidovské komunity.?® Na zidovské kofeny alexandrijské
(a vlastné i egyptské) cirkve se odvolal i svaty Jeronym, konkrétné mam
na mysli zminku v jeho spise De viris illustribus.” Piekladatel Pisma sva-
tého do latiny se v ném zminuje o zidovskych strukturach alexandrijské
cirkve, jejiz zaklady, odvolavaje se na Eusebiovy Cirkevni déjiny, nepo-
lozil nikdo jiny nez Marek Evangelista.*® Schliesser na zavér své studie
o zidokfestanech v alexandrijské cirkvi napsal, Ze ackoli se zacal ve 2.
stoleti ve stfedomotském pristavu konsolidovat ,jiny typ kfestanstvi”,*
v zadném pripade jej nelze vyrvat z jeho pevnych zidovskych kofena®,
prestoze je tfeba pripustit pfitomnost pohanokfestanti pred rokem 117
i pfitomnost zidokfestanti po ném v této oblasti.*® Zavérem dodavam,
Ze neni mozné popiit fakt, ze také soudobé koptské kiestanstvi ma své
koteny v zidokfestanstvi. Koptska tradice se nikdy nezfekne osobnosti
Marka. Pokud by tak ucinila, popfela by nejen vlastni identitu, ale také
sviij zidokfestansky ptvod.

Podle nazoru britského historika Ernesta Llewellyna Woodwarda
panoval mezi helénistickou a egyptskou kulturou v podstaté reciprocni
vztah.* Uvedl dokonce, Ze ,Egypt ovlivnil Rim (nebo lépe helénistické
myslen{ — pozn. autora) vice, nez Rim ovlivnil Egypt”.® Svtij nazor si do-
konce ve své knize Christianity and Nationalism in the Later Roman Empire

27 Tamtéz, s. 150.

28 Benjamin SCHLIESSER, ,Jewish Beginnings: Earliest Beginnings in Alexandria,” in Ben-
jamin Schliesser — Jan Riiggemeier — Thomas J. Kraus — Jorg Frey (ed.), Alexandria: Hub
of the Hellenistic World, Ttibingen: Mohr Siebeck, 2021, s. 396-397.

29 Viz tamtéz, s. 396.

30 Viz Hieronymus, De Viris Illustribus Liber Ad Dextrum, VIIL.

31 SCHLIESSER, ,Jewish Beginnings: Earliest Beginnings in Alexandria,” s. 397.

32 Tamtéz.

33 Viz podrobnéji PEarsoN, Gnosticism and Christianity in Roman and Coptic EQypt, s. 15-17.

34 Viz podrobnéji Ernest L. Woobpwarp, Christianity and Nationalism in the Later Roman
Empire, London: Longmans — Greem and Co., 1916, s. 41-42.

35 Tamtéz, s. 41.
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dokazal obhdjit, kdyZ poznamenal, Ze egyptska nauka o nesmrtelnosti
ovlivnila helénistické naboZenstvi. Svét helénismu si navic oblibil kult
bohyneé Isis a v Egypté vznikl i kult boha Serapida,® ktery byl vysledkem
zminéného synkretického nabozenského systému helénismu. Serapidiiv
kult byl v Egypté natolik populdrni, Ze se udrzel az do vypaleni ale-
xandrijského Serepea v roce 391 kfestany, pro jejichz viru predstavoval
tento kult vazného konkurenta.’” V té dobé jiz kiestanstvi upevnovalo
svou pozici v fimské pozdné antické spolecnosti, nebot v roce 380 bylo
kiestanstvi prohlaseno statnim naboZenstvim impéria. Stalo se tak za
vlady cisafe Theodosia I. zvaného Veliky. Za jeho vlady byly rovnéz za-
kazovany nabozenské obtady. Zivotni cyklus byl uréovan pouze kfes-
tanskym kalendafem.?® V tomto obdobi, tedy na pfelomu 4. a 5. stoleti,
ptisobi i Sintida z Atripe (asi 348-466), predstaveny mnisské federace ko-
lem Bilého klastera,® ktery je spjat s upeviiovanim kfestanstvi v Hornim

Egypté.

3. ByL SINUDA Z ATRIPE TVORCEM KOPTSKEHO NACIONALISMU?

Pro pochopeni formovani koptské narodni identity je tfeba pojednat
o zminéném Sintidovi z Atripe, nejen vyznamném koptském svétci, ale
také domnélém tvurci koptského nacionalismu, jak byl nazvan Mala-
tym.* Prestoze slovutna koptska historicka, Iris Habib el Masri, neo-
znacila Sintidu za prikopnika koptského nacionalismu, zdtraznila, Ze
tento vyznamny archimandrita, tj. viidce mnisské komunity, zil v dobé,
kdy se vytvarela koptska narodni identita, a to pfedevsim jako reakce
na zvysujici se tendence cisarské politiky zasahovat do kazdodenniho
zivota egyptskych obyvatel. Byl to pravé on, kdo vyuzil své rétorické
schopnosti tak, aby jiskry nacionalismu promeénil v pozar, ktery prosa-

36 Tamtéz.

37 Viz podrobnéji Petr PokornyY, Recké dédictoi v Orientu (Helénismus v Egypté a Syrii),
Praha: OIKOYMENH, 1993, s. 275.

38 Christos YANNARAS, Against Religion: The Alienation the Ecclesial Event, prel. N. Russell,
Brookline: Holy Cross Orthodox Press, 2013, s. 138-139.

39 K. H. Kunn, ,Shenoute, Saint,” in Aziz S. Atiya, The Coptic Encyclopedia, sv. VII, New
York: Macmillan Publishing Company, 1991, s. 2131.

40 Macary, Introduction to the Coptic Orthodox Church, s. 64.
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zoval narodni citéni Egyptant na tkor ,kosmopolitntho” helénismu.*
Bylo v$ak Sintidovo narodni citéni prostfedkem boje proti zmitiované-
mu fimskému imperialismu?

Nutno podotknout, ze pocatky vzestupu ,nacionalismu” v pozdné
antickém Egypté byly az do minulého stoleti zahaleny ,rouskou ta-
jemstvi“, stejné jako i samotna Sintidova postava. Pritkopnikem ,$int-
dovského” badani byl bezpochyby Johannes Leipoldt, némecky pro-
testantsky theolog a autor prialomové knihy Schenute von Atripe und die
Entstehung des national agyptischen Christentums, jez vysla v roce 1904.
V rekonstrukci obrazu Sintidovy doby mj. pomohly i archeologické vy-
kopavky v klasterech, jez zalozil, a v jejich okoli.** V jeho monastyrech
mélo Zit iidajné kolem 2200 bratrti a 1800 sester.® Zasluhou Sintidy se
Bily monastyr transformoval z malého klastera na vyznamné stredisko
cirkevniho zivota celého Horniho Egypta.* Polska historicka Ewa Wip-
szycka uvedla, Ze pozvolné postupujici Sinadovské badani odhalilo ne-
jen profil duchovniho viidce mnisské federace, ale také , velkého spiso-
vatele”*® a ,tvtirce literarniho koptského jazyka”.** Do té doby tvofily
koptské spisy pfevazné preklady z fectiny, pripadné aramejstiny ci syr-
$tiny. Slo zejména o biblické texty, ale také apokryfy a pseudoepigrafy.¥”
Dalo by se Fici, Ze to byl prave archimandrita Bilého klastera, kdo povy-
$il koptstinu z jazyka rolnikt na jazyk vzdélancti. A Sintidova horliva
oddanost koptstiné zptisobila, Ze jeho , véhlas nepfekrocil Egypt”.*® Sva
dila totiz psal pouze v koptstiné. Ve stejném jazyce byl sepsan Besou,
ktery byl jeho duchovnim zakem a nastupcem na pozici viidce mnis-
ské federace, i Zivot Siniiditv mapuijici jeho Zivotni p¥ibéh.* Skute¢nost,

41 Iris Habib EL Masri, The Story of the Copts: The True Story of the Christianity in Egypt, sv. 1:
From the Foundation of the Church by Saint Mark to the Arab Conquest, Merry Springs: St.
Anmny Monastery [rok vydani neuveden], s. 276.

42 Viz Ewa Wrpszycka, Drugi dar Nilu czyli o mnichach i klasztorach w poznoantycznym Egip-
cie, Krakéw: Wydawnictwo Benedyktynow TYNIEC, 2014, s. 215.

43 Gasra, Coptic Monasteries: EQypt’s Monastic Art and Architecture, s. 95.

44 V.M. Luryg, Prizvanie Avraama: ideja monasestva i ee voplosenie v EQipete, Sankt-Petérburg:
Aletejja, 2000, s. 79.

45 Wirpszycka, Drugi dar Nilu czyli o mnichach i klasztorach w poznoantycznym Egipcie, s. 215.

46 Tamtéz.

47 Eduard GomBsAr — Ladislav Bares — Rudolf Vesery, Déjiny Egypta, Praha: NLN, s.r.o.,
2021, s. 147.

48 Marilyn Dunn, The Emergence of Monasticism: From the Desert Fathers to the Early Middle
Ages, Malden —Oxford — Carlton — Berlin: Blackwell Publishing, 2003, s. 34.

49 Tamtéz.
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Ze jazykem jeho d€l byla koptstina, neznamend, Ze by neovladal tehdej-
St linguu francu — Yectinu. Opak je pravdou. David N. Bell, prekladatel
z koptétiny, poznamenal v tvodu k ptekladu Zivota Sintidova, Ze Sintida
byl bilingvni. Byl velmi dobfe — na rozdil od vétsiny mnicht v Thebaidé
— obeznamen nejen s feckym jazykem, ale také s feckou theologii a my-
Slenim jako takovym.*® Dikazem je podle profesora Tita Orlandiho na-
pf‘iklad znalost rétoriky tzv. druhé sofistiky, jez se zrcadli v jeho literar-
nim stylu.™ Amerlcky koptolog Stepherl Emmel navic vyvratil koptskou
tradici véeobecné piijimané tvrzen, jez ma oporu i v Zivoté Siniidové, ze
predstaveny Bilého klastera pfijal mnisské postfiziny jiz v détstvi. Zda-
vodnil to pravé Sinidovou urovni fectiny, kterou si osvojil pravdépo-
dobné béhem studii v helénistickém vzdélavacim systému, resp. na skole
v nékterém pozdné antickém mésté, nejspise v hornoegyptské Panapoli
(. dnesni Achmim), ktera lezi pravé nedaleko Bilého klastera. Emmel
tak nazor, Ze se Sintida vzdélaval v fectiné v klastete svého stryce Pjola,
oznacil za velmi nepravdépodobny.” Francouzsky papyrolog Jean-Luc
Fournet kromé toho akcentoval, Ze fectina byla jazykem Cirkve. Bible
ijiné posvatné texty byly dostupné pouze v tomto jazyce. Alexandrijska
theologie byla formulovana v fectiné. Cirkevni hierarchové mezi sebou
také komunikovali v fectiné. Vzdyt i paschalni listy alexandrijského bis-
kupa byly psany v lingue france tehdejsiho svéta, a ty kolovaly po celém
Egypté kazdy rok z diecéze do diecéze, aby ostatni duchovni pastyfti byli
obeznameni nejen s datem slaveni Paschy, ale téZ se v nich pojednavalo
o otazkach dogmatickych a pastoracnich.®® Koptolog Samuel Moawad
sice prohlasil, ze vétSina mnichi fecky sice nerozumeéla, ale véfila své-
mu alexandrijskému biskupovi a vnimala jej jako ,,sloup Orthodoxie”.>*

50 Viz podrobnéji David N. BeLt, , Introduction,” in Besa, Life of Shenoute, prel. D. N. Bell,
Kalamazoo: Cistercian Publications, 1983, s. 13-14.

51 Tito OrranDI, ,Coptic Literature,” in Birger A. Pearson — James E. Goehring (ed.), The
Roots of Egyptian Christianity, Philadelphia: Fortress, 1986, s. 69.

52 Viz podrobnéji Stephen EmmeL, ,Shenoute’s Place in the History of Monasticism,” in
Gawdat Gabba — Hany N. Takla (ed.), Christianity and Monasticism in Upper Egypt, sv.
I: Akhmim and Sohag, Cairo — New York: The American University in Cairo Press, 2007,
s. 41-42.

53 Jean-Luc Fourner, The Rise of Coptic: EQyptian versus Greek in Late Antiquity, Princeton:
Princeton University Press, 2020, s. 58.

54 Viz podrobnéji Samuel Mowab, , The Relationship of St. Shenoute of Atripe with His
Contemporary Patriarchs of Alexandria,” in Gawdat Gabba — Hany N. Takla (ed.),
Christianity and Monasticism in Upper EQypt, sv. 1: Akhmim and Sohag, Cairo — New York:
The American University in Cairo Press, 2007, s. 108.
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Sintida znaly feckého jazyka ovsem byl schopen ¢ist spisy néstupcti sva-
tého Marka, nicméné neporusoval symfonii mezi doktrinou reprezento-
vanou alexandrijskym bohoslovim a monasticismem.*® Moawad k tomu-
to napsal, Ze egyptsti mnisi neaspirovali na role theologii.*® Ostatné ani
Sintidu nelze povaZovat, jak podotkl Bell, za hlubokého theologického
myslitele. To ostatné odtivodnil i tim, Ze nemél takovy prostor pro dalsi
vzdélavani. Ve svych dilech se nevyhnul ani nepfesnostem,” které byly
dany pravé tim, ze koptsti mnisi prosté, bez diikladného theologické-
ho zkoumani, pfijimali uceni, které zastaval jejich patriarcha.”® Ackoli
Sintida fecky jazyk ovladal vyborné a velmi dobfte se orientoval v fec-
ky psané literatufe, snaZil se, jak poznamenala egyptolozka Jill Kamil,
,odstranit fecky vliv z koptského pisemnictvi”. Sinudovu tvorbu tvoii
predevsim listy a kazani sméfovand k mnichtim jeho federace. On sam
totiz zil po vétsinu zivota jako poustevnik a své spisy uzival jako nastroj
komunikace se svymi ,,oveckami”.®’ Jeho dila neobsahuji hluboky theo-
logicky systém, nybrz maji prakticky raz, tzn. zZe reaguji predevsim na
konkrétni problémy mnisské komunity.

Sintidovi nebyly Ihostejné osudy egyptského kfestanského obyvatel-
stva v okoli jeho monastyrti.*! Zaméroval se pfedevsim na péci o chudé
a nemocné.” Brany jeho monastyrii se oteviraly pro vsechny pottebné.
Lidem, pfedevsim $§lo o rolniky a femeslniky, se dostavalo nasyceni ne-
jen chlebem,® ale i duchovnimi pokrmy, napfiklad v podobé pomoci
s feSenim nejriznéjsich osobnich problémi. Velmi dtilezité misto zauji-
mala v monastyrech jakoZzto charitativnich institucich i lékafska péce.**

5 Viz Mowab, ,The Relationship of St. Shenoute of Atripe with His Contemporary Patri-
archs of Alexandria,” s. 113.

56 Tamtéz,s. 108.

57 Viz podrobnéji Bery, , Introduction,” s. 16-17.

58 Tamtéz, s.17.

59 Jil Kamis, Christianity in the Land of the Pharaohs: The Coptic Orthodox Church, Cairo: The
American University in Cairo Press, 2002, s. 186.

60 Roger S. BagNaLL, ,The development of a Christian literary culture in Coptic,” in Roger
S. Bagnall (ed.), Roman Egypt: A History, Cambridge — New York: Cambridge Universi-
ty Press, 2021, s. 218.

61 Hubertus R. DrosNER, Patrologie: Uvod do studia starokfestanské literatury, piel. M. Reci-
nova, Praha: OIKOYMENH, 2011, s. 723.

62 Marek Starowieyski, Slovnik ranékiestanské literatury Vichodu: Arabskd, arménskd, eti-
opska, gruzinskd, koptskd a syrskd literatura, piel. W. Bugel — K. Mervartova, Cerveny
Kostelec: Pavel Mervart, 2012, s. 292.

63 Viz Kunn, ,Shenoute, Saint,” s. 2132.

64 Viz Kamir, Christianity in the Land of the Pharaohs: The Coptic Orthodox Church, s. 186.
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Neni bez zajimavosti, 7e v cenobitskych klasterech, a Sinidovy nepied-
stavovaly vyjimku, doslo k vytvofeni nové specializace pro feholni-
ce nazvané ,sluzebnice nemocnych”.®® Jednalo se o povolani, které se
odliSovalo od tehdy znamych laickych pecovatelti a 1€kafti, a tak byly
polozeny zaklady pro povolani zdravotnich sester jakozto nové zdra-
votnické profese.® Na povrch tedy vyvstava daléi obraz Sintidovy kom-
plexni osobnosti — obraz archimandrity jako ,socialniho reformatora”,*
Ci jeste 1épe ,,obrance chudych a utiskovanych”.®® Jeho klaster nebyl jen
mniSskym centrem, ale téZ pevnosti, za jejimiz zdmi se vesnickému oby-
vatelstvu dostala ochrana pred loupeznymi najezdniky.® Byli to piede-
vsim Blemmyové — Bedzové — nomadskeé etnikum obyvajici oblast jizné
od prvniho nilského kataraktu po pobfrezi Rudého moie,” jez soustavné
ohrozovalo obyvatele Horniho Egypta,” ale téz Etiopie ¢i jihu Sinajského
poloostrova.” V dobach najezdi tohoto ko¢ovného kmene se do Sintido-
vych klasterti uchylilo na 20 000 lidi!”® Sam duchovni vidce celé fede-
race Bilého klastera se podle jeho Zivotopisce Besy aktivné zapojil do
bojti s nomady, snad praveé s Bedzi,” ba se dokonce zasadil o propusténi
svych souvérct z neptatelského zajeti.”

Velice ostrou rétoriku uplatrioval predevSim smérem k pohanské
aristokracii, jez uzivala témér otrokarské metody vtici jeho souvérciim,
ktefi obdélavali piidu, jeZ byla v drzeni této spolecenské vrstvy.” Sint-
da tuto skupinu obyvatel souhrnné nazyval Helény — Reky — nebot se
jednalo o stoupence helénistické kultury vyznavajici starobylé polytei-

65  Andrew Crisrip, ,,Care for the Sick in Shenoute’s Monasteries,” in Gawdat Gabba
— Hany N. Takla (ed.), Christianity and Monasticism in Upper Egypt, sv. I. Akhmim and
Sohag, Cairo — New York: The American University in Cairo Press, 2007, s. 22.

06 Tamtéz.

67 Mavary, Introduction to the Coptic Orthodox Church, s. 64.

68  KumnN, ,Shenoute, Saint,” s. 2133.

09 Jean DECARREUX, Monks and Civilization: From the Barbarian Invasions to the Reign of Char-
lemagne, ptel. C. Haldane, London: George Allen & Unwin, 1964, s. 83.

70 Wipszycka, Drugi dar Nilu czyli o mnichach i klasztorach w péznoantycznym Egipcie, s. 342.

71 Gassa, Coptic Monasteries: EQypt’s Monastic Art and Architecture, s. 95.

72 MEYENDOREE, Imperial Unity and Christian Divisions: The Church 450680 A.D., s. 120.

73 Gasra, Coptic Monasteries: Egypt’s Monastic Art and Architecture, s. 95.

74 Viz podrobnéji Besa, Life of Shenoute, ptel. D. N. Bell, Kalamazoo: Cistercian Publicati-
ons, 1983, s. 73-74.

75 Viz podrobnéji tamtéz, s. 68.

76 Tadros Mavrary, The Coptic Orthodox Church as an Ascetic Church, [misto a rok vydani
neuvedeny], s. 61.



136 Milos David

stické kulty.”” Kdyz chtéli Koptové vyjadrit feckou narodnost, uzivali
slovo i6nios.”® Nejednalo se tak o etnické Reky, ale obecné o nekiestany,
¢i lépe o otrokarskou nekfestanskou elitu, ktera nejenze ctila davné tra-
di¢ni kulty, ale téz se vymezovala proti kiestanstvi.”” Leipoldt sam po-
znamenal, Ze pfi¢inou neptatelstvi mezi Helény a Kopty nebylo ani tak
narodni citéni, ale naboZenské neshody.® Sintida byl horlivym odpiir-
cem starych kultti a nabadal své stoupence k ni¢eni vseho, co bylo spjato
s nekfestanskym chapanim svéta. Dochazelo tedy ke strhavani chramu
a k destrukci podobizen bozstev a nékdy nebyly usetfeny ani pribytky
jednotlivych nekfestanti.® Jak egyptska cirkev nabirala na sile, atrak-
tivita starych nabozenskych kultd upadala. V celém Egypté dochazelo
v tomto obdobi k niceni a plenéni chramti. Kamenné bloky z nich byly
pouzity ke stavbé kiestanskych chramti a klastera (pfikladem mohou
byt pravé klastery fizené Sintidou), piipadné byly tyto chramy piemé-
nény na kfestanské svatostanky, kde se namisto panteonu egyptskych
bohd, existujicimu od dob faradnti, zacalo slouzit Trojjedinému Bohu.*
O tuto pfeménu chramt na kostely na sklonku 4. a pocatku 5. stoleti
se zasazoval nejen alexandrijsky arcibiskup Theofil I. (ifad arcibiskupa
zastaval v letech 385-412),% ale téZ zminény cisaf Theodosios I.* Zname-
ni kiize ¢i zbytky barvitého ztvarnéni kiestanskych motivi Ize dodnes
nalézt v fadé slavnych egyptskych chramd, jako je Luxorsky chram, Kar-
nak, zadusni chram Ramesese III. v Medinet Habu nebo chramovy kom-
plex v Dendefte, Edfu, chrdmu ptivodné zasvéceném bohu Horovi, nebo
Kom Ombo.*> Poslednim nekfestanskym svatostankem na tizemi Egypta

77 Sergej S. AVERINCEV (ed.), Ot beregov Bospora do beregov Evfrata, Moskva: Nauka, 1987,
s. 343.

78 Johannes LerpoLpT, Schenute von Atripe und die Entstehung des national dgyptischen Chris-
tentums, Leipzig: J. C. Hinrichs’sche Buchhandlung, 1904, s. 27.

79 Viz podrobnéji David FRANKFURTER, Religion in Roman Egypt: Assimilation and Resistan-
ce, Princeton: Princeton University Press, 1998, s. 79-80.

80 Viz LerpoLpt, Schenute von Atripe und die Entstehung des national dgyptischen Christen-
tums, s. 26-27.

81 Kumnn, ,Shenoute, Saint,” s. 2133.

82 Viz podrobnéji Fikry F. ANprRawEs — Alisson ORrR-ANDRAWES, Two Communities, One
Nation: Coptic Christians and Muslims in Egypt, Cairo — New York: The American Uni-
versity in Cairo Press, 2019, s. 29.

83 D. B. SpaneL, ,Theophilus,” in A. S. Atiya (ed.), The Coptic Encyclopedia, sv. VII, New
York: Macmillan Publishing Company, 1991, s. 22247.

84 R.Hasis, The Coptic Icons, Cairo [datum vydani neuvedeno], s. 45.

85 Viz taméz.
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byl chram zasvéceny bohyni Isis na ostrové Filé, ktery byl uzavten v roce
535, a to Narsem, generalem ve sluzbach cisate Justiniana 1.5

V oblasti Horniho Egypta se starobylé kulty udrzely az do pocatku 7.
stoleti. Zivnou ptidu jim poskytly nejen sympatie zminéné spolecenské
elity, ale téz helénisticka literatura, kterou ztélesnovali rodaci z Panapo-
le, ale predevsim basnici, jako byli Kyros, Pamprepius nebo Nonnos.*
Podle rakouského papyrologa z Videnské univerzity, Bernharda Palme-
ho, je zfejmé, Ze Panapolis predstavovala centrum pozdniho paganismu,
¢i lépe , bastu klasického dédictvi” %

Neni piekvapivé, Ze Sintida jakozto horlivy duchovni viidce pocetné
mnisské komunity soustfedéné v okoli Panapole povazoval za své po-
slani ocistit tuto oblast od nabozenstvi, které bylo svazano s antickym
dédictvim. Nabizi se tak otdzka, zdali Sintdtiv zdmér eliminovat fecké
vlivy v koptské kultufe pfimo nesouvisi s pfetrvanim onoho , klasického
dédictvi” v Hornim Egypté. Je vysoce pravdépodobné, Ze archimandrita
Sintida chtél vytvofit ryze koptské pisemnictvi a potazmo i duchovnost
jako protipdl helénistické kultury, ktera v sobé mj. zahrnovala mnoho
staleti trvajici polyteismus s celym panteonem boh, ale také skutecnost,
Ze jazykem svéta helénismu byla fectina, ve které tvofili sva dila i vyse
zminéni epici. Hlavnim tkolem ,koptského nacionalismu” s protago-
nistou Sintdou byla pravé obrana kfestanstvi pted nekfestanskymi vli-
vy a nejriiznéjsimi heterodoxnimi naukami. I z tohoto déivodu sepisoval
sva dila v koptsting, jazyce srozumitelnému egyptskému lidu,¥ aby je
jako poimén ho kalos varoval pfed duchovné nebezpecnymi naukami. Na
prvni pohled se zd4, ze Sintida psal koptsky, aby byla jeho dila srozu-
mitelna co nejsirsimu spektru posluchacti (jeho listy i kazani slouzily
k predcitani), z nichz drtiva vétSina fectinu neovladala, nicméné podle
amerického klasického filologa Rogera S. Bagnalla nelze s jednoznacnos-
ti Fici, Ze celé spektrum posluchacti vyznam jeho dél, v nichz kombinoval
nejen fecnické obraty s biblickymi vyroky, ale téZ neformalni hovorovy

86 MEYENDORFE, Imperial Unity and Christian Divisions: The Church 450-680 A.D., s. 120.

87 Viz Bernhard PaLwme, , Political Identity versus Religious Distinction? The Case of Egypt
in the Later Roman Empire,” in Walter Pohl — Clemens Gantner — Richard Payn (ed.),
Visions of Community in the Post-Roman World: The West, Byzantium and the Islamic World,
3001100, Surrey — Burlington: Routledge, 2012, s. 92.

88 Tamtéz.

89 Viz MEeveENDORFF, Imperial Unity and Christian Divisions: The Church 450-680 A.D.,
s. 115-116.
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jazyk, chapalo.” Orlandi navic vyslovil ve studii o koptské literatufe na-
zor, ze jeho protipohanska polemika byva obecné pfeceniovana.’ Vystu-
puje v nich zejména proti idolatrii ¢i fatalismu, podporuje niceni chramu
a o pohanech prohlasuje, Ze jsou horsi nez samotni démoni, nebot i oni
poznali Krista.” Co se tyce spisti zaméfenych na potirani heterodoxnich
nauk, tak v nich kritizoval pfedevsim origenisty, gnostiky, meletiany,
manichejce a samoziejmeé ariany a nestoriany.” Z toho jednoznacné ply-
ne, ze se archimandprita plné€ drzel doktriny, kterou zastaval alexandrij-
sky hierarcha, tzn. Ze vystupoval proti tém naukam, jez alexandrijsti bo-
hoslovci v arcibiskupském tifadé oznacovali za duchovné nebezpecné,
¢i dokonce nekiestanské.

Na zavér je potfeba dodat, Ze akcentace koptskych prvkd nema nic
spole¢ného s nacionalismem chapanym modernim politologickym pris-
matem. Sintidu je proto z tohoto diivodu zapotiebi vnimat predevsim
jako potirace té kultury, ktera byla spojena s feckym dédictvim vyzna-
Cujicim se virou v panteon bozstev. V bozich helénisticke civilizace vidél
nejen modly, ale také démony. Nelze ani opomenout spojitost s kritikou
helenizovanych (tj. nekfestanskych) vlastnikti ptidy, utlacovateld rolni-
ka.

I v soudasnosti je Sintida z Atripe povaZovan za jednoho z nejvétsich
svétct Koptské ortodoxni cirkve.” Jeho odkaz je stale v koptské cirkvi
piitomen. Bily klaster je do dnesnich dnii plné funkéni. A nejen to, Sint-
dovo jméno od 6. stoleti prijimaji nové vysvéceni biskupové pfi svych
chirotoniich. Asi nejvyznamnéjsim nositelem tohoto jména je byvaly
koptsky papez Sintda III. (1923-2012).%

9  BacnaLL, ,The development of a Christian literary culture in Coptic,” s. 218.

91 Orranby, ,Coptic Literature,” s. 67.

92 Viz podrobnéji tamtéz, s. 67-68.

93 Viz tamtéz, s. 68.
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pe,” in Birger A. Pearson — James E. Goehring (ed.), The Roots of EQyptian Christianity,
Philadelphia: Fortress, 1986, s. 260261, 267-268.
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tianum: Pismo historyczno-spoteczne 9, ¢. 2 (2002): 182.
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4. HLEDANI POCATKU NARODNI CIRKVE

Viola Pargacova, ceska religionistka a arabistka, ve své studii o kopt-
skych kiestanech uvedla, ze vyraz ,ortodoxni” v oficialnim nazvu Kopt-
ska ortodoxni cirkev (pfipadné Koptska ortodoxni cirkev Alexandrijské-
ho patriarchatu) je ,zdsadnim prokem jejiho sebepochopeni”.”” Ptislusnici
Koptské ortodoxni cirkve jsou pfesvédceni, ze jejich vira je v souladu
s pravovérnym ucenim a sebe sami vnimaji jako orthodoxni kfestany,
vérné uceni Krista, apostolt a svatych Otc(1.”

Kde vsak hledat pocatky konsolidace egyptské narodni cirkve? Je
zfejmé, Ze o vytvoreni samostatné severianské (z uceni Severa Antiochij-
ského vychazejici) cirkve se zasadil patriarcha Damian koncem 6. stole-
ti.” Pargacova v souvislosti s dovrsenim procesu formovani samostatné
koptské cirkve nezavislé na Konstantinopoli podotkla, Ze ackoli cirkev
v této dobé vykazovala cisté koptské prvky a bylo posileno v diisledku
zisku autonomie jeji sebevédomi, egyptska cirkev se postupné uzaviela
do izolace.!™ Jesté vétsi zptetrhani pout s Novym Rimem bylo prohlou-
beno dobytim Egypta Araby v roce 640" a potieba tamnich kiestanti
tfibit svou identitu se stala znovu aktualni.'” Slovo Kopt se stalo syno-
nymem nejen pro puvodniho obyvatele Egypta, nybrz i kiestana, jako
je tomu dodnes.'” Hovofi-li se v dnesnim Egypté o Koptech, maji se na
mysli egyptsti kfestané.

Vratim se jesté k patriarchovi Damianovi. Neni pfekvapenim, Ze cisaf
Justinian se snazil, aby obyvatelstvo Egypta pfijalo zavéry chalkedon-
ského snému,'™ které z celé fady dtivodty, at uz theologickych, ¢i netheo-
logickych, nebyly v zemi na Nilu akceptovany. Bez tispéchu.'® Naproti
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98 Tamtéz, s. 167.

99 Viz Arietta PApaconsTaNTINOU, , The formation of a Coptic identity,” in Roger S. Bag-
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140 Milos David

tomu cisafovna Theodora klérus, ktery nesouhlasil se zavéry IV. ekume-
nického snému, podporovala a svého manzela alespon zcasti pfiméla
k dialogu s nimi,'® jenz vyvrcholil ke sporu o Tii kapitoly, ktery mél
nastolit cirkevni jednotu v 1i5i,'" ale ani ten nevedl ke kyzenému tspé-
chu. Neni proto divu, Ze ji koptsky biskup Youanis charakterizoval jako
,silné zboznou Zenu, jejiz vliv mél dopad na vyvoj cirkevni politiky statu”.1%®
Koptsky biskup ji dokonce nazval ortodoxni kiestankou.'” Bohuzel Jus-
tinianovy snahy o nastoleni cirkevni jednoty vedly k vétsimu prohlou-
beni schizmatu, predevsim z dtivodu imperialnich zasahti do cirkevnich
zalezitosti."® Egyptska cirkev chtéla sama rozhodovat o svych vnitinich
zalezitostech, nechtéla se podfizovat diktatu imperatora a jeho podporo-
vatelti.!! Po smrti Justina II., Justinianova nastupce, se zacala formovat
cirkevni hierarchie severianskeé cirkve. Jeho nastupci totiz nevykazovali
horlivost v oblasti cirkevni politiky. A prave za plisobeni Damiana na
stolci patriarchy doslo ke konsolidaci stabilni cirkevni hierarchie neza-
vislé na Konstantinopoli. Autoritu si nova severianska hierarchie vydo-
byvala pfedevsim na venkové mezi koptsky hovoficimi obyvateli, ktefi
tvofili daleko vétsi skupinu nez obyvatelé mést, jez byli vice naklonéni
Chalkedonu. Damidn si téz dobfe uvédomoval, Ze pro udrzeni stability
cirkve je nezbytny dobry vztah s mnichy, silnymi odptrci chalkedon-
ského snému.''? Pargacova uvedla, ze pravé protichalkedonsti monasi se
v priibéhu 5. a 6. stoleti snazili vytvaret obraz ryze koptské identity.'”
Samo koptské mysleni nemélo ambice vytvaret komplexni theologické
systémy. Koptsky pisici bohoslovci se soustfedili na praktické otazky."
I dilo Sinudy z Atripe, nejvyznamnéjsiho koptsky pisiciho autora, tvori
predevsim reakce na konkrétni problémy jeho mnisské komunity, jez
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nouda Press, 2018, s. 20-21.
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114 Viz JounsoN, ,, Anti-Chalcedonian Polemics in Coptic Texts,” s. 231.
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resil v listech a v kazanich, pfipadné kazani proti heterodoxnim nau-
kam.'"

Prestoze nelze jednoznacné vymezit bod na ¢asové ose, jenz by ozna-
coval zrod narodni cirkve v Egypté, pro pochopeni koptskeé identity je
potieba se vratit do doby pred Sinddovym ptlisobenim. Jiz v tu dobu
byla koptstina dorozumivacim jazykem mnisstva, ba dokonce existoval
preklad Pisma svatého, a to jak v sahidickém, tak i bohairickém dialektu
koptstiny.""® Objevovaly se tendence k vytvofeni ryze koptskych komu-
nit, které by byly centry koptské kultury,'” ale zaroven je potieba upo-
zornit, Ze zduraznovani narodnich prvki v mistnich cirkvich nezname-
nalo snahu o vymanéni se z fimskeé spravy, jak poznamenal irsky historik
Peter Brown.!® Jednalo se predevsim o akcentaci kfestanskych prvki
koptskym obyvatelstvem na tkor pretrvavajicim nekfestantim, souhrn-
né nazyvanym Heléni. A to pravé ¢inil tolik zmitiovany Sintda, jenz tak
horlivé ve svych kazanich karal pfetrvavajici nekfestanské nabozenské
praktiky.""® Pocatky koptského narodniho citéni je proto zapottebi hle-
dat v mnisskych komunitach a typickym pfikladem téchto spolecenstvi
je pravé Sinidova mnisska federace soustfedéna kolem Bilého klastera.
Bylo to navic mnisstvo, jez stalo na strané hnuti, které se oznacuje jako
monofyzitské. Sintida byl zndm svym netistupnymi antinestoriansky-
mi postoji, a praveé chalkedonsky sném, stojici na pocatku postupného
vzniku egyptské narodni cirkve, je i soucasnymi Kopty povazovan za
navrat k nestorianskému bludu,'® ale také akcentaci narodniho jazyka
a vidiny osobniho spaseni. Oslovil tim nejen mnisstvo, ale také egypt-
sky lid, ktery stal i po jeho smrti za myslenkami, které ucil a kazal.'”*!
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Zaklad monofyzitského hnuti tvofila pomyslna tridda — alexandrijsky
hierarcha, mnisi a lid. Jelikoz arcibiskup odmitl zavéry IV. ekumenic-
kého snému, odmitli jej i mnisi, a jelikoz tento ekumenicky sném nebyl
pfijat mnichy, egyptsky lid burcovany predstaviteli z fad mnichti se po-
stavil za svého patriarchu. To je zjevné na prikladu reakce egyptského
mniSstva a lidu na Dioskorovo vyhnanstvi. Dioskoros se mezi drtivou
vétsinou egyptskych kiestanti, kléru nevyjimaje, t€sil velké oblibé€, proto
neni pfekvapivé, ze Egyptané nového alexandrijského hierarchu Proté-
ria odmitli jako svého duchovniho pastyfe akceptovat. Sesazeny a do
exilu poslany Dioskoros byl svymi ,oveckami” vniman, jak poznamenal
britsky cirkevni historik W. H. C. Frend, jako ,velky vyznavac, ktery se
vzeprel imperdtorovi a byl exkomunikovdn bezboznym Lvem a za svou spraved-
livost byl potrestin”.'* Egyptsti kiestané jej i pres jeho setrvavani v exilu
v maloasijské Gangfe, kde ale nakonec v roce 454 zesnul, povazovali za
legitimniho alexandrijského arcibiskupa a zavéry chalkedonského sné-
mu byly alexandrijskou cirkvi anulovany. Cisaf mél zajem, aby Egypt
pfijal zavéry tohoto ekumenického snému, a proto byl dosazen na Dios-
korovo misto zminény Protérios, ktery se podle soudobého koptského
theologa a knéze Petera Farringtona snazil prosadit Chalkedonem de-
finovanou christologii silou, a to potlacovanim jeho oponenti.'* Nepo-
pularita Protéria vytstila v jeho vrazdu v roce 457.'* Ukolem této studie
sice neni vysetfovani Protériovy vrazdy, ale napiiklad Farrington s od-
kazem na cirkevni historiky té doby uvedl, Ze alexandrijsky hierarcha
byl zavrazdén jednim z fimskych vojakti a ne zfanatizovanym davem,
a nikoli z theologickych diivodd, ale protoze atentatnik byl rozhofcen
represivnim pfistupem viic¢i jeho odptircim.'* Pro tiplnost dodavam, ze
na stolec svatého Marka dosedl Timotej II., ktery podle Farringtona , byl
povazovin za clovéka, ktery md stejnou viru jako Dioskoros a ktery se dobie
vyznd v uceni Otcil, a asketu, ktery je navic schopen byt pastyrem Cirkve”.'¢
Jiz v tomto obdobi néktefi badatelé, jako napiiklad Iris Habib el Masri
¢i Louis Duchesne (na jehoz dilo ostatné koptska historicka odkazovala)
vidi zarodky egyptského narodniho citéni, které predstavovalo obranu
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123 Peter FARrRINGTON, ,St Timothy Aelurus of Alexandria,” in Peter Farrington (ed.),
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proti zasahu agresivni imperidlni moci do egyptské cirkve.'”” Egyptané
Protéria, zastance dyofyzitské doktriny, vnimali negativné z toho du-
vodu, Ze jim byl vnucen byzantskou cirkvi, aby potlacil antichalkedon-
ské pojeti christologie. Pfiznivci Chalkedonu byli totiz definovani jako
melchité — vyznavaci cisafem vnucené nauky. Melchité byli prevazné
fecké narodnosti, zatimco tzv. monofyzité narodnosti koptské. V tento
moment se rodi zarodky nejen schizmatu, ale i diference mezi koptskou
cirkvi a cirkvi byzantskou, ktera pfijala Chalkedon jako vétsina tehdej-
Stho kfestanského svéta. Obrazem nastupujiciho rozdéleni Cirkve byla
i samotna Alexandrie — zatimco stoupenci Chalkedonu slouzili své bo-
hosluzby v chramech pobliz pfistavu, jeho odptrci se schazeli k liturgii
pobliz Serapea.'®

Ziejmé neni potfeba hloubéji (s odkazem na vyse uvedena slova)
rozebirat, ze Egypt negativné vnimal roli cisafe Markiana a fimského
papeze Lva Velikého. Protérios byl egyptskym davem nenavidén, do-
konce byl nazyvan heretikem a jidasem, zradcem orthodoxni viry.!'?
Frend dale (stejné jako Brown) podotkl, Zze odptrciim Chalkedonu ne-
Slo o vytvoreni vlastni cirkevni struktury nezavislé na fimském impériu.
Antichalkedonsti kfestané dokonce obvinovali cisafe z naruseni jednoty
vné fise. Zadni hierarchové si nenarokovali byt rovni cisafi, ani byt na
ném nezavisli. VSeobecné byl chaos vniman jako satanské dilo, které na-
rusuje jednotu kfestanstva. Antichalkedonska strana méla tak podle to-
hoto cirkevniho historika daleko od skupiny politickych rebel.'* Ostat-
né Palme vyslovil dtlezité stanovisko tykajici se nabozenské nejednoty
v Egypté, a to Ze z pohledu spolecenského postaveni nehrala prislusnost
k té ¢i oné dogmatické definici zasadni roli. Pfedpoklad, Ze proti sobé
stalo fimské orthodoxni impérium a egyptska monofyzitska provincie se
zda byt opravdu velmi zjednodusujici, ba dokonce zavadeéjici.™™ Priciny
vzajemného odcizeni Egypta od fimského impéria jsou zcela jisté multi-
faktorialni. Rakousky papyrolog proto prisel s hypotézou, zdali Egypt,
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prestoze jeho elity odmitaly chalkedonskou orthodoxii, ustoupil arab-
skym dobyvateliim pfedevsim proto, Ze si od nich sliboval nizsi dané.
Nabizi se i argument nedostate¢né vojenské sily, ktera by byla schopna
Celit armadé Arabt1.”®> Palme doSel k zavéru, ze , ani mistni separatismus,
ani odpor viici impériu nenalézd oporu v dobovyjch zdrojich“'** jakozto faktoru
vedoucimu k dobyti Egypta muslimskymi Araby. Diiraz na polarizaci
mezi Rimany a Kopty je vysledkem arabské a koptské historiografie 9.
a 10. stoleti, ktera se snazila zdtraznit podporu egyptského lidu (véetné
jeho cirkevni hierarchie) arabskym dobyvateltim, vhimanym jako osvo-
boditele od jha Rimanti."* Nelze ani opomenout theologické stanovisko
prosazované koptskymi historiky, ktefi dobyti Egypta Araby vnimali
jako trest, ktery Bith uvalil na Rimany, protoze pfijali dogmaticka stano-
viska chalkedonského snému.'*

Podle religionisty Jaroslava France (a s jeho nazorem se plné ztotoz-
nuji a dovoluji se jej uzit jako zavér) IV. ekumenicky sném — z theologic-
ké perspektivy — predstavoval , krok k ndrodni cirkvi”,*® jenz se od roku
451 , vymezuje viiCi prochalkedonsky orientované casti kfestanstva”."” A pra-
vé protichalkedonska christologie oznacovana jako miafyzitismus ak-
centujici viru v jednotu Bozstvi a lidstvi v jedné Kristové osobé tvoii za-
klad koptského bohoslovi.’*® Nechalkedonské smérovani koptské cirkve
ji vtisklo narodni jedinecnost, kterou si zachovava dodnes." Vytvareni
koptské identity probihalo pfedevsim v oblasti bohoslovi, nikoli na poli-
tické roving, jak akcentoval Palme. Monofyzitské hnuti, jak je toto obdo-
bi obecné oznacovano, nemeélo za cil ucinit Kopty nezavislymi na fimské
sprave, ale zvyraznit ryze koptské prvky v egyptskeé cirkvi doprovazené
vzestupem koptsky psané literatury a Ipénim na alexandrijské theologii,
kterou dodnes koptska cirkev vnima jako vychozi bod své dogmatické
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tradice. Frend mj. potvrdil, Ze egyptsti kfestané byli velmi citlivi na zasa-
hy cisafe do zalezitosti egyptské cirkve.'*” Svou roli podle tohoto cirkev-
niho historika sehral i tzv. ,alexandrijsky Sovinismus”,"*! ktery se vyzna-
coval presvédcenim nadfazenosti alexandrijského bohoslovi nad ostatni
theologické tradice, resp. pfesvédcenim, ze tamni bohoslovci s Cyrilem
Alexandrijskym v cele vyjadfili nejpfesnéji zakladni kiestanska dogma-
ta."”? Antichalkedonska christologie (¢i alexandrijska cyrilidnska christo-
logie) se postupné vykrystalizovala v narodni vyznani Kopti, jez svou
viru povazuji za orthodoxni, neposkvrnénou christologii formulovanou
ve Lvové Tomu ad Flavianum.'* Dioskoros Ipél na jednoté v Kristu, ktera
je tak charakteristicka pro koptské prostfedi az do soucasnosti. V Chal-
kedonu vyznal, Ze Kristus je ze dvou pfirozenosti (ek dyo fyseos), nikoli ve
dvou pfirozenostech (en diio fysesin).'** Alexandrijsky hierarcha ve svém
vyznani'® na IV. ekumenickém snému akcentoval naprostou jednotu
v osobé€ JeziSe Krista — Bohoclovéka: , Pin Jezis, Emmanuel, nas Biih, nikdy
nejednal rozlicné, nebot je jedinym Pdnem majici jednu ptirozenost, md také
jednu viili a jeho BoZstvi bylo sjednoceno s lidstvim, jako je duse sjednocena
s télem.”1* Jedna se v podstaté i o formulaci doktriny znamou jako mo-
notheletismus. Antichalkedonska polemika v koptském jazyce se zacala
rozvijet pfedevsim v 6. stoleti.'” Konstantin, biskup v Sjutu (dneSnim
Asjutu), nazval v jedné své polemice (konkrétné jde o Encomia in Atha-
nasium duo), jez prelozil americky koptolog David W. Johnson, pfivrzen-
ce Chalkedonu nejen jako ty, kdo zradili viru svatych Otct, ale také je
oznacil za podryvace jednoty svéta.'*® Neni to snad narazka na Frendem
zminénou poznamku, Ze z perspektivy koptskych kiestanti predstavo-
val Chalkedon nejen rozdéleni Krista podle Nestoriova vzoru, ale téz
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rozdéleni fiSe? Naruseni fddu bylo i pro nechalkedonsky klérus témér
synonymem anarchie. I tito klerici se modlili za jednotu fiSe a za svého
cisafe. Nechybéli ani mezi gratulanty k Justinianové vitézstvi béhem po-
vstani Nika."** Bohoslovci odmitajici Chalkedon vsak byli pfesvédceni,
Ze tento sném zplisobuje nejednotu v fisi a Ze nestoridnskd nejednota
vné Krista je obrazem nejednotného svéta. Svédectvi o nechalkedon-
ském postoji mistnich Koptti se zachovalo i v hagiografiich, jez zdtraz-
nuji kritiku intervence imperialni moci do cirkevni politiky (na mysli je
predevsim praveé IV. vSeobecny sném a vliv Markidna a jeho manzelky
Pulcherie) a odmitavy postoj viici zminénému Tomu ad Flavianum.' Jde
o jasny dtikaz o pocatcich formulace ryze koptské christologie vyznacu-
jici se zminénym lpénim na jednoté v Kristu, ktera je v opozici v Chal-
kedonu formulovaném dyofyzitismu, jenz koptsti kfestané vnimaji jako
navrat k nestorianstvi.

Alexandrie navic stale pocitovala kfivdu z roku 381, kdy II. vSeobec-
ny sném piitknul skrze III. kanon Konstantinopoli, jakozZto novému
hlavnimu méstu, hegemonii na kfestanském Vychodé. Ackoli se viici
tomuto kanonu pfimo nevymezovala, nikdy se nesmifila se sekundarni
roli na Vychodé.""! Ostatné ani Rim se s timto kanonem nedokézal smifit,
jelikoz se obaval, ze nové centrum kfestanské fise bude brzy aspirovat
na jeho primat v ramci cirkevni hierarchie. Zatimco Rim kanon pfijal, az
kdyz byla Konstantinopol ovladana latiniky, Alexandrie jej vnimala jako
vyzvu prosadit sviij primat na kfestanském Vychodé prostfednictvim
sport s konstantinopolskymi arcibiskupy, pocinaje konfliktem Theofila
s Janem Zlatoustym a porazkou Alexandrie (dogmaticky i kanonicky)
v Chalkedonu konce.'*
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ZAVER

Zarodky koptské identity se zacaly formovat v dobé, kdy bylo kfes-
tanstvi vyhlaSeno statnim ndbozenstvim fimského impéria, tj. za vlady
Theodosia I. V této dobé zacala postupnd depaganizace nejen v zemi
na Nilu, ale v celé 5. Sintida z Atripe, chybné oznacovén za prvniho
koptského nacionalistu, koptské prvky umoctioval ne proto, aby polozil
zaklady koptského nacionalismu, ale aby se vymezil proti helénistické
kultufe, jez v oblasti tehdejsi Penapole stale vzkvétala a jeji predstavitelé
v osobach slavnych basnikii sva dila tvofili v fecting, v dorozumivacim
jazyce celého impéria, ale také v jazyce tzv. klasického dédictvi, které
v sobé zahrnovalo celou fadu bozstev, jez byla egyptskymi mnichy vni-
mana jako démoni. Siniida nemél ambice, mj. zemfel pravdépodobné
nékdy na zacatku monofyzitského hnuti v kmetském véku, odtrhnout
se od fimské fise a vytvorit samostatnou koptskou cirkev, ocisténou od
helénistického dédictvi, ale vymezit se proti polyteismu v okoli jeho mo-
nastyrti a chranit prava svych souvércii proti této helenizované aristo-
kracii.

Separatistické tendence neméli ani odptirci chalkedonského snému.
Naopak pocitovali, ze Chalkedon povede k nejednoté fiSe, kterou si pre-
je samotny Satan. Proto dochdzelo ke kritice cisafské moci, jez podpofila
prosazeni Lvovy christologie na tomto snému. Odmitnuti Chalkedonu
egyptskymi kfestany nebylo motivovano snahou o vytvoreni samostat-
né cirkve nezavislé na Konstantinopoli, ale vedlo k postupnému vytvo-
feni samostatné cirkve. Koptové chalkedonskou christologii nepfijali
dodnes a po tomto snému zacali budovat svou vlastni bohosloveckou
tradici vyznacujici se antichalkedonskymi postoji. Veskeré snahy o na-
stoleni jednoty vné fiSe byly naruseny arabskym vpadem do Egypta.
Egyptsti kiestané tak byli nuceni znovu aktualizovat svou identitu. Slo-
vo Kopt jiZ neoznacovalo pouze obyvatele Egypta, ale kfestana. A tak je
tomu i dnes.

Koptska narodni identita se vyvijela po celd staleti. V pfednikajském
obdobi byli kiestané v Egypté pronasledovani a krev mucednikti vedla
k rozsifeni kiestanstvi po celé zemi. Ve 4. a 5. stoleti se tfibila alexan-
drijska theologie, a to pfedevsim v souvislosti s polemikou proti hete-
rodoxnim naukam, tedy arianstvim a nestorianstvim. V tomto obdobi
zapocala depaganizace zemé. Pohanstvi mélo nahradit alexandrijské bo-
hoslovi a mnisska spiritualita. Zlom nastal v odmitnuti chalkedonského
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snému. Alexandrie méla pocit, Ze jeji theologicka tradice byla zastinéna,
i proto Dioskoros odmitl pfijmout zavéry tohoto ekumenického snému.
Na jeho stranu se postavili i mnisi a samozfejmé egyptsky lid. A v tomto
obdobi se zacala postupné formovat nejen antichalkedonska christolo-
gie, ale i védomi ndrodni identity doprovazené jedinecnosti své tradice.
Protichalkedonska opozice vSak nevedla k oddéleni Egypta od fimské
spravy, ackoli pfivrzenci Chalkedonu byli v této provincii v mensiné.
Nelze ani opominout faktor cisarské intervence do vnitinich zalezitosti
mistni cirkve, kterd schizma mezi nechalkedonity a melchity prohloubi-
la. Cely proces se zavrsil dobytim Egypta Araby, kdy doslo ke splynuti
narodni a ndboZenskeé roviny s Kopty jakoZto ptivodnimi obyvateli zemé
a kfestany na jedné strané a s muslimskymi dobyvateli na druhé strané.

The Formation of Coptic National Identity in Late Antique Egypt

Keywords: Coptic Christianity; Shenoute of Atripe; Council of Chalcedon; Nationalism; Late
Ancient Egypt

Abstract: The present article aims to summarize factors which led to the formation of Coptic
identity in Late Ancient Egypt. The main aim of the paper is to deal with the most impor-
tant issues which were shaping this unique Christian culture in Egypt. One can trace not
only the rudiments of the Coptic Orthodox Church, but Christianity in Africa in general
in Egypt in Late antiquity. The first part consists of a brief introduction to the period of
Egyptian history when Christianity emerged in Alexandria and its relationship with the
local Jewish community. The second part engages with Shenoute of Atripe who is con-
sidered the first Coptic nationalist and the most famous Coptic writer. The third part out-
lines how to determine the establishment of the Coptic Church as a national church. Anti-
-Chalcedonian polemic is of cardinal importance for solving this problem.
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